RAUL GUTIERREZ SAENZ

ETICA



RAUI GUTIERREZ SAENZ

INTRODUCCION A LA

ETICA



RAUL GUTIERREZ SAENZ

PROFESOR NUMERARIO DE LA UNIVERSIDAD IBEROAMERICANA
DOCTOR EN FILOSOFIA

INTRODUCCION
A LA ETICA

PrROLOGO DEL

LIC. FERNANDO SODI PALLARES

*

UNDECIMA EDICION

EDITORIAL ESFINGE, S. A,
MEXICO

1978



Primera edici6n: 1968
Undécima edicién: 1978

Derechos reservaday
©

RAUL Guriirkez S

Cerro Gordo, 4

México 21, D. F.

Todas las caracteristicas de
esta edicion som propiedad
del editor. Prohibida la re-
produccion total o parcial,
de este libro, sin autoriza-
cidn escrita del editor.

IMPRESO EN MIXI(o



PROLOGO

Las diferentes partes de la Filosofia desembocan en la
Etica, Sobre ella influyen, de manera decisiva, las opiniones
metafisicas, psicolégicas y cosmolégicas, de tal manera que en
la Etica y por ella se puede descubrir la filosofia general de
un pensador. Por otra parte, una concepcién del mundo y del
hombre que no se traduzca en una direccion de la vida, es ine-
ficaz, le falta el dltimo desarrollo. La accién que no revela la
luz de la razén es ciega; la razén, sin accion, es estéril. Esto
nos hace comprender la importancia perenne de la Etica. La
brillante doctrina platénica de las 1deas se traduce en una mo-
ral y en una politica. La visién metafisica y psicolégica de Aris-
tételes sirve de guia para su Etica a Nicomano. La Suma de
Santo Tomds, comienza con un andlisis especulativo, el mas pro-
fundo que quizé se haya elaborado por una mente humana,
acerca de Dios y del hombre y se prolonga con una moral, que
ba servido, durante siglos, de inspiracion al pensamiento cris-
tiano. La Critica de la razén prictica, de Kant, es el porqué
de la Critica de 12 r1z6n pura.

Por otra parte, la Filosofia no inventé las nociones morales,
la experiencia moral. La humanidad, espontineamente, cred esa
experiencia moral sin esperar a que los fildsofos escribieran sus
libros o explicaran sus catedras. El arte es anterior a la Estética;
el sentido comiin, a la Metafisica; la experiencia moral, a la Eti-
ca; la cultura, a la Filosofia de la cultura. Las fundamentales
nociones morales: bien, valor, deber, conciencia, falta, sancién,
etc., surgen naturalmente de la inteligencia del hombre, de su
conducta bumana, del trato del hombsre con sus semejantes, etc.
Toda investigacién moral debe comenzar con la descripcién fina
e imparcial de estas nociones, las cuales no surgen de un a priori,
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8 INTRODUCCION A LA ETICA

ni de una deduccion, mds o menos precisa, de conceptos unt.-
riores.

La Etica, como disciplina filosbfica, aparece cuando el hom-
bre, ser inquisidor por esencia, busca las condiciones de posibi-
lidad de esa experiencia moral. Cuando desea encontrar la esen-
cia del valor moral, lo que lo distingue de los otros valores, lo
que le da su cardcter absoluto y categérico. Las doctrinas, que
los filésofos han elaborado, son otras tantas respuestas a las
preguntas mencionadas.

El valor moral engendra en nuestra conciencia una obliga-
cibn categorica, ineludible, dristica. ;Cudl es la naturaleza y el
fundamento isiltimo de esta obligacion? ;Estd ligada al valor
moral con un vinculo analitico o sintético, a posteriori o a prio-
ti? La autonomia del hombre, su dignidad, su libertad ;sopor-
tan una ley heterénoma. que le imponga una orden a su con-
ducta? Son otros sendos problemas que plantea la Etica filo-
séfica.

Pero, quizd, lo mds importante para el hombre es producir,
en su conducta y en su vida, la unidad. Si es verdad, como en-
sefia la Metafisica, que todo ente es tal en la medida de su ani.
dad, es fundamental para el hombre conquistar esa unidad:
unidad entre su apetito natural de felicidad y la exigencia de
moralidad de su razén, unidad entre sus pasiones y su voluntad.
unidad en su conducta externa y su intencion interna. La Etica
tiene mucho que decir a este respecto. Son los eternos temas de
la beatitud, la virtud, el habito.

Todos estos problemas son abordados por el maestro Raill
Gutiérrez en su libro de Etica. Su experiencia de maestro, ad-

uirida en varios afios de docencia, le han permitido crear un
7en guaje y una prosa adecuados, ampliamente, a los alumnos de
Bachillerato. Su claridad y precisibn no van en detrimento
de su profundidad. Mucho me honra que me haya pedido a mi
el que le escribiera estas lineas de presentacion. Ningin mérito
mio lo justifica, tan sélo el afecto y amistad, comprobadas con
atenciones numerosas, que Siente para éste, que f[uc. hace ya
muchos afios, uno de sus mas indignos profesores.

FERNANDO SO0 PALLARES



AL LECTOR

El objeto de este libro es proporcionar un instrumento que
introduzca al lector en el conocimiento del recto camino de la
moralidad.

Para ello he procurado en todo momento un tipo de expre-
sion asequible al que se inicia en estos estudios. Por supuesto,
es necesario conducir la mente hacia conceptos desconocidos;
pero el lenguaje tiene que ayudar a develar esas verdades, y no
a oculiarlas todavia mds, como es lo que suele suceder en los
tratados que confunden la profundidad con la oscuridad.

No en balde el titulo del libro es precisamente “Introduc-
cion a la Etica”. Y es que la obra entera estd hecha teniendo
en cuenta la tan extendida ausencia de conocimientos técnicos
de la Filosofia. Por tanto, introducir en Etica es forzarse a
emplear un vocabulario propio del que no esté versado en las
sutilezas del lenguaje técnico filosifico.

Por la misma razon, atendiendo al tipo de lector al cnal va
dirigida la obra, me he querido detencr dentro de un cierto ni-
vel positivamente #til y francamente orientado a una primera
y facil aproximacién al tema. Con ese motivo, frecuentcmente
he tenido que eliminar discusiones abstractas, qne entorpecian la
claridad y el orden de lo ya tratado o, en #ltimo caso, sefia-
larlas con letra menor.

Abrigo la esperanza de poder prolongar esta introduccion
dentro de un tratado que amplifique el tema en un nivel técnico
de profundidad filoséfica y en didlogo con las posiciones con-
trovertidas, y que aqui tan s6lo han sido expuestas.

Al mismo tiempo, he procurado el desarrollo de aquellos
temas que dan cumplimiento al programa oficial de la UNAM
para Preparatoria. Con lo cual este libro puede utilizarse pro-

{91



10 INTRODUCCION A LA ETICA

vechosamente como texto en la enseiianza de Etica, segundo
curso de Filosofia.

Pero la principal caracteristica que he querido apottar es
la redaccién del pensamiento cristiano dentro del lenguaje de la
Filosofia axiolégica y existencial moderna. En la Etica ctistia-
na tradicional no se habia bablado, tanto y tan explicitamente,
de valor y de trascendentalidad de la persona. Actualmente, de
acuerdo con el auge de la Axiologia y de la Fenomenologia
existencial, esos términos estan a la orden del dia. Pues bien,
unificando los propésitos del programa oficial de Preparatoria
para esta materia, junto con el contenido de la Etica tradicional
tomista y la tematica propia del siglo XX, he procurado en este
libro una facil adquisicién de los mds importantes conceptos y
tesis de esta ciencia, tan préctica y ditil para la vida.

La segunda edicién se ha corregido y aumentado, especial-
mente en los capitulos referentes a la divisin de la libertad
(X), a la esencia de¢l valor moral (xvm) y al marxismo
(xxvi).

Por siltimo, quiero agradecer en estas breves lineas la ama-
ble cooperacién del Lic. Fernando Sodi Pallares, por las suge-
rencias y correcciones que me ha indicade.

Ratil. GUTIERREZ SAENZ
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NOCIONES PRELIMINARES






Carfturo |

PLANTEO DEL PROBLEMA

La Etica es, lo mismo que la Logica, una materia filosofica.
Pero a difereacia de ésta, la Etica tiene un caricter eminente-
mente humano, o mejor, humanistico. Y la razén es que los
problemas propios de la Etica atafien a cada persona de un
modo intimo. Cada uno pucde sentirse hondamente implicado
dentro de la solucién de los temas que aqui vamos a estudiar.
Todo el mundo, al menos en su madurez, ha tenido que plan-
tearse estos problemas, ha tenido que buscarles una solucién,
y ha tenido que adoptar vivencialmente una postura frente a
ellos.

Por esto la Etica adquiere un interés primordial en la men-
talidad de cada estudiante. Llega un momento en que resulta
imprescindible la solucién a las cuestiones morales. No sélo
por curiosidad, sino por necesidad vital, cada persona juzga
inaplazable la respuesta satisfactoria a preguntas como las si-
guientes:

1. EL PROBLEMA DE LA DIFERENCIA ENTRE LO BUENO Y LO
MALO. (Cdmo se puede distinguir objetivamente lo bueno y
lo malo? Es decir, ;qué diferencia objetiva existe entre un
acto bueno y otro que se dice malo? O, acaso, ;no hay diferen-
cia objetiva, y todo depende de las personas que juzgan con-
forme a costumbres, educacién, conveniencias o imposiciones?
La solucién de este problema es capital en la vida de cada uno.
Quien de veras estuviera convencido de que todo es lo mismo
¥ que no hay diferencia entre lo bueno y lo malo,seguramente
llevard a cabo una conducta muy diferente a la de aquella per-
sona que esté convencida de lo contrario. Y por supuesto, aun
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dentro de esta Gltima posicion todavia hay muchas variantes,
pues algunos juzgan lo bueno y lo malo de acuerdo con un cri-
terio que para otros resulta equivocado, o al menos insuficiente.
De lo cual puede inferirse un nuevo problema de la Etica, que
plantearemos a continuacién.

2. EL PROBLEMA DE LA NORMA DE MORALIDAD. /Cudl es el
criterio correcto para juzgar el bien y el mal? Podriamos sefia-
lar desde luego algunos de ellos, que de hecho se utilizan en la
vida diaria, para hacer notar enseguida la utilidad que prestan
y la insuficiencia de que adolecen ante ciertos casos practicos.
Por ejemplo: actuar conforme a /la conciencia, o bien de acuer-
do con la propia utilidad, o la intuicidn del momento, etc.

Para algunos basta actuar conforme a /as Jeyes. Actuar de
acuerdo con la ley es actuar bien, y por lo tanto ya no insisten
mas sobre este asunto. Desde luego que en la mayoria de los
casos este criterio ¢s suficiente. Pero se les puede plantear la
siguiente pregunta: jcon qué criterio se hacen buenas leyes?
¢0 acaso todas las leyes son buenas? Claro esti que el criterio
definitivo p.n.a juzgar 1o bueno y 1o malo debe ser mucho mas
amplio que la adecuacion con la ley, Hasta se podreia objetar
contra ¢l (como lo hizo Kant) que hay personas que cumplen
la ley de tal manera que-su valor moral deja mucho que de-
sear; cumplen materialmente, pero su intencion es torcida, inte-
resada, caen en un puro legalismo; en fin, carccen de valor
moral. Como se puede ver, el critcrio de moralidad, ¢l criterio
verdaderamente apto para juzgar lo bueno y lo malo, ticne que
estar por encima de estas dificultades. Es, evidentemente, otro,
y a su debido tiempo quedari propuesto y discutido dentro de
este libro. Por lo pronto lo que interesa es el planteo del pro-
blema para que se note como es ficil caer en soluciones inade-
cuadas, y c6mo es necesario poseer una solucioén definitiva.

3. EL PROBLEMA DEL FIN Y LOS MEDIOS. /Bustu la buena
intencion para actuar bien? Hay infinidad de personas que asi
piensan. “Hagas lo que hagas —aconsejan a los demas—, lo
importante es que lo hagas con buena intencién”. Sobrevalori-
zan la buena intencién. Claro esti que este grupo de personas
ya piensa con mayor sentido moral que aquellas otras que todo
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lo hacian consistit en la adecuacién a la ley. Por lo pronto,
han notado que la moralidad tiene mucho que ver con el in-
terior de la persona, con sus intenciones o finalidades, con el
secreto de sus propdsitos. Pero han sobrevalorizado este aspecto
interno y han descuidado el aspecto externo del acto que ma-
terialmente se estd ejecutando. Como lo veremos a su debido
tiempo, los dos aspectos deben tomarse en cuenta.

En torno a este problema es como surge aquella famosa
tesis de Maquiavelo que decia: “El fin justifica los medios”.
Es una verdadera ldstima que haya personas que asi pienscn
todavia. Este libro tiene la intencién de refutar tesis tan falsas
como la anterior.

4. EL PROBLEMA DE LA VALIDEZ UNIVERSAL DE LAS NOR-
MAS MORALES. ;Las normas morales son fijas o cambian con
el tiempo? He aqui uno de los mayores problemas de la Etica.
Hasta en las cafeterias se discute sobre este asunto; y no faltan
algunos, aunque sea por esnobismo o por darse aires de sufi-
ciencia, que inmediatamente lo resuelven en el sentido del re/a-
tivismo moral, es decir, “todas las normas morales son cuestién
de costumbres o de necesidades que van cambiando con el
tiempo, con el lugar y con las personas. Cada uno debe hacerse
sus propias normas. No hay normas efectivamente universales;
cada caso es distinto al otro y, por lo tanto, no admite la mis-
ma regla de solucién”. El relativismo moral ha sido muy soco-
rrido en estos tiempos. Algunos llegan hasta el amoralismo,
que en la practica se realiza como una completa indiferencia
hacia toda norma moral. El existencialismo es la bandera que
han adoptado éstos para apoyarse en su vida amoral. Pero ya
estudiaremos a fondo el asunto para juzgar si tienen razén los
que pretenden desligarse de la moral y de sus normas invaria-
bles. También veremos si efectivamente el existencialismo les
concede la razén en esto.

5. EL PROBLEMA DE LA OBLIGACION Y LA LIBERTAD. /Hay
algunas leyes que efectivamente sean obligatorias en conciencia?
y ¢en qué se fundamenta dicha obligacién?

La obligacion, el “deber ser”, es quizds el tema mis tipico
de la Etica. Es un hecho del que todo el mundo tiene concien-
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cia: el sentimiento de obligacién. En nuestro interior percibi-
mos la obligacién, el deber, que nos impulsa en determinada
direccién. Pero entonces surge el problema: stiene un funda-
mento dicho sentimiento de obligacién? ¢No es, mis bien, pro-
ducto de la presion social o de la educacidén que nos han incul-
cado nuestros padres? ;No es un rebajamiento del hombre el
decidirse a actuar influido por una obligacién que se impone
desde el exterior? ;No es acaso mucho mas valiosa la conducta
del hombre auténomo que no se somete a otros, sino sélo a sus
propias decisiones?

Agqui esti en juego el problema de la libertad, de la auten-
ticidad de la propia conducta; en una palabra, lo que se con-
sidera como lo mas intimo y valioso en cada uno, su decisién
libre y sin presiones, por la cual se va forjando la propia vida.
Tal pareciera que la obligacién moral le quita al hombre la
Gnica posibilidad de ser ¢l mismo, de acuerdo con su propia
mentalidad, de acuerdo con su propio criterio.

Y, sin embargo, no ¢s asi. Como lo estudiaremos en un ca-
pitulo préximo, la obligacion moral ha sido muy mal interpre-
tada, y lcjos de ser un obstiaculo a la autenticidad y autonomia
del hombre, ¢s mis bien su condicion,

Los problemas podrian seguirse eninciando  indefinida-
mente,' pero con estos cinco hasta aqui expuestos ya tenemos
una ligera idea del tema que trata la Btica, y, por lo tanto, de
su importancia. La finalidad de estos planteamicntos ha sido
Gnicamente abrir el horizonte, hacer notar la importancia y la
utilidad de nuestra materia por lo humano y lo vital de sus
problemas y de sus soluciones. Aprender Etica no serd apren-
der una materia mds en la lista de lo exigido para el Bachille-
rato; aprender Etica es aprender para la vida.

1 Véase el indice y el tematio.



CapituLo I

QUE ES LA ETICA

Una vez planteada la problematica propia de esta ciencia,
tratemos de resolver la primera cuestion que surge cuando se
inicia una ciencia, a saber: ;En qué consiste este tipo de saber?
¢Qué es la Etica? ;Tiene efectivamente el caricter de ciencia?
¢Cudl es su tema propio? ;Cuiles son sus limites?

No comenzaré dando la definicién de la Etica. Una definicién es
el resultado de un esfuerzo, es el resumen de ciertas conclusiones a
las que se ha llegado después de haber investigado sobre la natura-
leza de algo. Es necesario, pues, iniciar este esfuerzo para penetrar la
naturaleza de la Etica, y al final del capitulo vendri la definicion.
Para ello comencemos por algunas de sus caracteristicas:

1. LA ETicA ES UNA CIENCIA. En primer lugar, la Etica
tiene un caricter netamente cientifico, es una ciencia. El hom-
bre se eleva por encima de los conocimientos puramente em-
piricos y alcanza el nivel cientifico cada vez que sabe dar la
causa de lo que conoce, cada vez que puede explicar ¢l porqué
del fenémeno o hecho de que se trata, cada vez que conoce la
raz6n de lo estudiado. Un “conocimiento de las cosas por sus
causas” es lo que tradicionalmente se ha llamado ciencia.

Pues bien, la Etica es una ciencia justamente porque explica
las cosas por sus causas. Efectivamente, no se trata aqui de
emitir una opinién mas acerca de lo bueno o lo malo; se trata
de emitir juicios sobre la bondad o maldad moral de algo, pero
dando siempre la causa o razén de dicho juicio. La curandera,
a diferencia del médico, manda una medicina, pero no sabe
dar la razén del poder medicinal de esa substancia. Un meci-
nico y un ingeniero pueden reparar una magquinaria; pero sélo
éste puede dar la razén del funcionamiento de ese mecanismo.

(171}

Int. a la Etica.—2
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La curandera y el mecénico tienen normalmente conocimientos
empiricos y simples opiniones; sélo el profesional, médico o
ingeniero, tienen conocimientos cientificos.

De la misma manera, todos son “‘aficionados” en el campo
de la Etica, a todo el mundo se le ocurre opinar y hasta dicta-
minar acerca de lo bueno y de lo malo, asi como todo el mun-
do ofrece sus medicinas favoritas cada vez que alguien se queja
de una dolencia, pero sin saber dar la razén de tal medicina
en cuanto medicina, con las consiguientes equivocaciones que
a menudo se producen.

La Etica, cn cuanto ciencia, estd por encima de esas recetas
de café, que no pasan de ser ocurrencias del momento, o "in-
tuiciones” producidas por la mayor o menor ingestion de alca-
loides. La Etica es un conocimiento cientifico, juzga el bien y
el mal, pero explicando la razén de tales juicios.

2. LA ETICA SE cAPTA (ON 1.A RAZON. La [itica, en cuanto
ciencia que es, tiene un caricler eminentemente racional.

Esto significa que la Ftica no es producto de la emocién o
del instinto. Tampoco ¢s ¢l resultado de la “intuicion™  del
corazdn, ni mucho menos de L pasion. La Btica tiene como
Organo bisico la razdon. Y s que, para encontrar la causas de
las cosas, para encontrar la razon de ser de alpo, Ta facultad
indicada es justamente la razon. Solamente asi se puede garan-
tizar el nivel cientifico de la Etica y, por tanto, ¢l acucrdo una-
nime de los hombres en determinados juicios. Los hombres em-
piezan a encontrarse y a unificarse en el plano de la razon. El
instrumento bésico para estar de acuerdo con todos es la razén.

La Etica es ciencia porque es racional. Y no es que se des-
precie aqui la intuicién, la emocién o el instinto; solo que no
son los instrumentos propios de la Etica cientifica.

La intuicién es muy 1til para el hombre. Con clla se puede
penetrar de golpe en ciertos terrenos del saber. Pero ordina-
riamente el hombre no sabe controlarla y puede producir gran-
des desviaciones. Es como un cohete de las fiestas pueblerinas,
que con gran rapidez avanza, ilumina y alegra la vista; pero
no se puede controlar ni su direccién, ni sus resultados. Cada
uno tiene “'golpes” de intuicién, segin su estado de 4nimo y sus
circunstancias particulares. La Etica no puede consolidarse (or-
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dinariamente) en este procedimiento cognoscitivo, a menos
que... (y volvemos a lo mismo) haya un control racional,
un andlisis y reflexion, una explicacién por causas. En dltimo
caso se podria afirmar que la intuicion intelectual es Wtil para
proporcionar grandes avances a la Etica; pero estos avances solo
pueden ser integrados a la ciencia ética cuando hayan pasado
por el tamiz de la razén.

Lo mismo se puede decir del sentimiento, la pasién y el
instinto. Son facultades humanas y, como tales, ttiles dentro
de su propio terreno. La organizacién racional de ellas es un
factor poderoso en la penetracion de la Etica.

3. LA ETICA ES UNA CIENCIA PRACTICA. La Ftica es una
ciencia practica. Aqui estamos tratando una de las cualidades
mds tipicas de nuestra ciencia. Prdctica significa aqui que estd
hecha justamente para realizarse en la vida diaria. Si estas
normas de vida tienen caricter obligatorio o no, ya lo veremos
a su tiempo; pero, por lo pronto, y casi a manera de defini-
cién, podemos establecer que la Ftica, a diferencia de otras
ciencias, las llamadas especulativas o teéricas, es una ciencia
cuya finalidad principal estd en la realizacién de esos conoci-
mientos.

No es lo mismo saber simplemente por saber que saber para
actuar. La Etica es un saber para actuar. La contemplacién pura-
mente tedrica del asunto no es la finalidad de la Etica. Esa
actitud, saber por saber, puede tener sus méritos en otras cien-
cias. La inteligencia goza en el saber y en la contemplacién.
Hay disciplinas cuya finalidad propia queda en esa contempla-
cién gozosa de la inteligencia, como la Metafisica o Jas Mate-
mdticas. Pero la Etica va mds alli del puro saber por saber,
y s6lo cumple su finalidad propia cuando se encarna en la con-
ducta humana. Con esto entroncamos con lo que deciamos en
el primer capitulo: aprender Etica es aprender para la vida.

CIENCIAS TEORICAS, NORMATIVAS Y TECNICAS. Existe una clasi-
ficacién de las ciencias que las divide en tedricas, normativas y técnicas.
Las tedricas (como ya estd dicho) proporcionan conocimientos sin
un fin ulterior. Las ciencias normativas proporcionan reglas de con-
ducta obligatoria, como la Etica. Las ciencias técnicas proporcionan
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conocimientos pricticos, para ser ejecutados; pero no de manera obli-
gatoria. Tal es la técnica de la Medicina, de la Mecénica y de la Ciber-
nética.

4. La EricA ES UNA CIENCIA NORMATIVA. La Etica es,
ademis, una ciencia normativa. Es decir, da normas para la
vida, orienta la conducta practica, dirige, encauza las decisio-
nes libres del hombre. Es rectora en la conducta humana.

Pero la palabra normativa puede ser objeto de mayores re-
flexiones. La Etica estudia lo que es normal. Mas no estudia
lo normal de hecho, sino lo normal de derecho. Esta Gltima
frase es el caballito dec batalla y hasta la piedra de toque en
muchas discusiones. Saber distinguir los dos tipos de normal, lo
normal de hecho y lo normal de derecho, puede ser el fin de
indtiles discusiones, y por esto merece una amplia explicacién.

Lo normal de hecho es lo que suele suceder, lo que estamos
acostumbrados a constatar. Lo normal de derecho es lo que
deberia suceder, aunque no suceda siempre, o tal vez nunca.
Por ejemplo, en ciertas oficinas es lo normal que la mitad de
los empleados Heguen retrasados a su trabajo. Uno de ellos se
defendio ante una Namada de atencion contestando que alli es
lo notmal esa impuntualidad. La respuesta, en lenguaje tée-
nico, seria: “Eso ¢s lo normal de hecho, pero no lo normal de
derecho.” Eso es lo que sucle acontecer, pero no lo que debe
suceder. Lo correcto es que todo ¢l mundo llegue a tiempo,
aun cuando esa regla no sea cumplida por algunos.

Pues bien, la Etica no estudia lo normal de hecho, sino lo
normal de derecho, lo que debe suceder, lo establecido como
correcto de un modo racional, aun cuando de hecho la conduc-
ta humana se realice de otro modo ordinariamente.

Esto es muy importante, pues la gente tiene la tendencia a
confundir estos dos tipos de normal. Lo normal de hecho suele
ser traido como razén para justificar lo que se esti haciendo.
“Porque todos lo hacen, también yo lo hago™. “'Si todo el mun-
do actfa asi, por qué yo no..."” Y asi por el estilo. Sin tomar
en cuenta que en realidad esa postura equivale a la desperso-
nalizacién y pérdida de autonomia en la propia conducta, lo
cual estd mas de acuerdo con el refrin popular: ;A donde va
Vicente? A donde va la gente.”
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La Etica es una ciencia que estudia lo normal de derecho,
lo que debe realizarse, la conducta que deberia tener la gente, lo
que es correcto en determinadas circunstancias. La “'mordi-
da”, el “chanchullo”, el fanatismo religioso, son normales de
hecho en ciertos ambientes; pero no son lo normal de derecho.
La razbn estudiard en cada caso y justificard lo normal de de-
recho.

Cuando en una conducta humana lo normal de hecho coin-
cida con lo normal de derecho, se puede decir que se ha actua-
do de un modo racional, conforme a las normas propias de la
Etica; la cual, en conclusién, es una ciencia para la vida, para
normar y dirigir 12 conducta préctica del hombre.

5. EL OBJETO MATERIAL Y FORMAL DE LA EtIcA. Ahora
nos toca precisar el tema propio de la Etica. Hemos visto que
es una ciencia, no una simple opinién o conocimiento empirico.
Por tanto, es eminentemente racional, y no producto de la
intuicién del momento o de la emocién; ademas es una ciencia
practica, no especulativa; es también normativa y se refiere
a lo normal de derecho, no a lo normal de hecho.

El tema de una ciencia se define por su objeto material y
su objeto formal. Objeto material de una ciencia es la cosa que
se estudia. Objeto formal de una ciencia es el aspecto de la
cosa que se estudia. Iin la Etica el objeto material estd consti-
tuido por los actos humanos, y el objeto formal es la bondad
o maldad de esos mismos actos humanos.

Esto, que se puede decir tan brevemente, es un lenguaje ya
hecho, que merece cierta explicacion.

La Etica estudia los actos humanos; éste es el material pro-

io de nuestra ciencia, su objeto material. Decit que la Ftica
estudia actos humanos es lo mismo que delimitar el terreno de
la Etica dentro de un horizonte bastante preciso. A la Etica no
le interesan los fenémenos de la gravedad ni las leyes de la elec-
tricidad. Tampoco se interesa por los niimeros ni por las super-
ficies planas o curvas. La Etica enfoca sus actividades en esa
zona netamente humana, como es la conducta del hombre, su
realizacién como hombre, sus decisiones libres, sus intenciones,
su bsqueda de la felicidad, sus sentimientos nobles, heroicos,
torvos o maliciosos. Este es el objeto material de la Etica,
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Pero sucede que estos actos humanos todavia presentan una
cierta ambigiiedad para su estudio. Hay, de hecho, varias cien-
cias que estudian los actos humanos como son la Historia, la
Psicologia, la Sociologia, la Antropologia, etc. La Etica estudia
los actos humanos bajo un punto de vista diferente al de las
otras ciencias, cual es la bondad o maldad de esos actos hu-
manos. A las otras ciencias que estudian los actos humanos no
les interesa este aspecto, que es propio de la Btica. Por ejemplo,
la Psicologia estudia la estructura, produccién y realizacién de
hecho de los actos humanos; Ja Sociologia estudia la conducta
y las costumbres de los hombres en sociedad, en determinadas
épocas y lugares; la Historia nos muestra la evolucién de las
civilizaciones, los hechos mas relevantes en las sociedades de
los diferentes tiempos. Solamente la Etica estudia la bondad
o maldad de los actos humanos. Y con esto queda disuelta la
ambigiiedad detectada anteriormente. No importa que haya
varias ciencias que se ocupen de los actos humanos; cada una
los estudia bajo un aspecto o punto de vista diferente.

Fn lenguaje téanico, esto se dice asi: el objeto formal de
it Ltica es la bondad o maldad de los actos humanos. Las
ciencias s¢ especifican por su objeto formal, pudiendo coinci-
dir varias ciencias, en parte o totalmente, en su objeto material.
Por tanto, queda ya delimitado ¢l tesreno propio de la Etica
desde el momento en que se explica su objeto material (actos
humanos) y su objeto formal (bondad o maldad de los mis-
mos).

Al decir que la Etica estudia la bondad o maldad de los
actos humanos estamos en perfecto acuerdo con lo que decia-
mos m3s arriba sobre lo normal de hecho y lo normal de de-
recho. En efecto, a la Etica no le interesa la conducta humana
tal como suele realizarse normalmente de hecho (esto le inte-
resaria a la Sociologia), sino que da normas de decrecho para
ejecutar actos humanos correctamente, es decir, buenos, acordes
con la razén?

1 La palabra érica viene del griego erhos, que significa costumbre. Igual
significado tiene moral, que viene del latin: mos, moris.
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Acerca de la bondad o maldad (es decir, el valor moral de
los actos humanos), mucho hay que explicar, y remito al lec-
tor a los capitulos correspondientes.

Con esto ya tenemos una explicacion completa de las carac-
tetisticas de la Etica:

—

Es una ciencia.

Es racional.

Es practica.

Es normativa.

Su tema es la bondad y maldad de los actos humanos.

M 2 R

De todo lo cual se desprende la siguiente definicidn de la
Etica:

“Es una ciencia prictica y normativa que estudia racional-
mente la bondad y maldad de los actos humanos”.



Carituro HI

DIVISION Y METODO DE LA ETICA

1. DivisioN DE LA ETiCA. Después de la definicién, 16gi-
camente viene la division. Una vez que se ha penetrado su-
ficientemente en la naturaleza de la Etica, es posible hacer una
diseccién de las partes que la componen y, enseguida, una
pequeiia reflexion sobre el método seguido en esta ciencia, y
todo con el mismo fin introductorio.

Para hacer una adecuada division de nuestra materia, es
conveniente hacer resaltar ¢l objeto material y formal de ella.
Una primera parte esturia dedicada al estudio de los actos hu-
manos, o con mayor preasion, al estudio de las condiciones
psicologicas de los actos humanos que harian posible_ el valor
moral de los mismos. Aqui resaltasia en primerisimo lugar el
hecho de la libertad. Gracias a la libertad ¢s como se hace po-
sible un acto humano bueno desde el punto de vista de la Etica.
Sin libertad no hay Etica posible. Il cestudio de ésta y otras ca-
racteristicas anexas de los actos morales llenaria toda una divi-
sién de nuestro curso.

Enseguida podemos notar que siendo el objeto formal de la
Etica la bondad o maldad de los actos humanos, o, dicho con
otras palabras, su valoracién moral, podemos dedicar otra gran
divisién de la materia al estudio del valor, y en especial, del
valor moral; con lo cual ya estariamos en capacidad para rea-
lizar los juicios de valoracion moral de los actos humanos.

Una tercera divisién estaria dedicada a! estudio de las dife-
rentes teorias éticas sobre el fundamento de moralidad que nos
han proporcionado los filosofos, desde Socrates hasta el mo-
derno existencialismo, y pasando, naturalmente, por el analisis,
breve pero sumamente instructivo, de pensamientos tales como

{24]
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los de Platén, Aristiteles, Kant, el cristianismo, el marxismo,
el freudismo, el pragmatismo, etc.

A continuacién vendria el tema crucial de la ley y la obli-
gacion, el tema que pone en crisis a todo sistema ético, y cuya
solucién marca definitivamente la direccién que se seguird en
adelante.

Por fin, y a modo de aplicacién concreta, viene la divisién
dedicada a la realizacién moral, la cual abarca temas como el
de la virtud, el mérito, el progreso moral, los principios mora-
les en la vida personal, familiar, social, etc. Con lo cual queda
concluida la materia.

Si a esto se afiaden las nociones preliminares que siempre cs
necesario anteponer a modo de introduccién, queda, en defini-
tiva, una divisién de nuestro curso cn seis partes, como se verd:

Primera parte: Nociones preliminares.

Segunda parte: Los actos humanos.

Tercera parte: Valoracion de los actos humanos.

Cuarta parte: Doctrinas éticas.

Quinta parte: Ley y obligaci6n.

Sexta parte: Realizacion moral.

2. MEtopo bk LA Etica. Respecto al método de la Etica
s6lo unas breves cxplicaciones. Ya se ha dicho, en capitulos
anteriores, que la Etica es eminentemente racional. El mé-
todo de la Etica no puede ser otro que el uso de la razén. Sélo
con ella, por medio de ella, es como se puede llegar a la unifi-
cacion en el pensamiento.

Pero, ademds, el hombre no es un angel, ticne cuerpo y fa-
cultades cognoscitivas sensibles. Los sentidos son los grandes
auxiliares de la razon. Por medio de la experiencia sensible es
como nos podemos dar cuenta del objeto material de la Etica:
los actos humanos.

Por tanto, el método de la Etica es el uso de la razdén auxi-
liada por los sentidos; en otras palabras, es experimental-racio-
nal. Gracias al uso de la experiencia sensible se pone uno en
contacto con los actos humanos, y luego, gracias a la razén es
como se puede estructurar la valoracién moral de dichos actos.

Solamente habria que tener cuidado de no exagerar la nota
en uno de estos dos polos. Ni demasiado empirismo, al estilo
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de los filosofos sociologistas del siglo pasado, ni demasiado
racionalismo al estilo de Kant. Si se exagera por el lado del
empirismo, nos quedamos con una Etica que, en lugar de estu-
diar lo normal de derecho, sélo se dedicaria a lo normal de
hecho, una especie de Sociologia. Si se exagera por el lado
del racionalismo, nos quedamos con una Etica aprioristica, sin
contacto con el hecho real de los actos humanos. Quien estudia
Etica tiene que estar con los ojos muy abiertos para percatarse
de la realidad humana tal como es de hecho. Sélo asi podra
valorar efectivamente esa realidad tal como se da en los hom-
bres. Una vez mis, el método apropiado de la Etica es el expe-
rimental-racional, o, si se quiere, inductivo-deductivo, en cuanto
que primero se observa el hecho moral, y a partir de alli se
profundiza en los elementos que lo hacen efectivamente valipso.

3. METODOS INTUITIVOS Y DISCURSIVOS. A través de la historia
de fa Etica se han utilizade varios métodos para la elaboracién de esta

ciencia. Sobresalen, en forma contrapucesta, el método intuitivo y el
método discursivo, Utilizan 1a intuicion (captacién directa e inmediata
de un objeto) autores como Scheler y Bergson. En cambio, autores co-
mo Spmoza, Leibmiz y Kt wtilizan preferentemente el método dis-

cursivo (encadenamiento de juicios obtentdos por deduccién).



CapituLo 1V

RELACIONES ENTRE LA ETICA Y OTRAS CIENCIAS

La definicién de la Etica nos ha dicho lo que esta ciencia
es. La divisién nos ha introducido en sus principales temas.
Ahora conviene decir lo que no es la Etica, es decir, aclarar
los limites de nuestra ciencia y mostrar los terrenos que estin
mids alla de sus fronteras, y que, a pesar de su similitud con
los de la Etica, pertenecen a otras ciencias diferentes.

1. RELACIONES ENTRE LA Erica Y LA Psicorocia. La
Psicologia es una ciencia que también estudia los actos huma-
nos, y en esto se parece a la Etica. Pero ya hemos aclarado que
la Psicologia estudia los fenémenos humanos tales como se
producen de hecho, y en esto se distingue de la Etica, a la cual
sélo le interesan las normas de derecho.

La Psicologia es una ciencia sumamente interesante, puesto
que nos hace comprender al hombre en sus estructuras intcrnas.
Ademis, es muy Wtil para la Etica, puesto que proporciona un
material indispensable para comprender nuestra ciencia. Por
ejemplo, el tema de la libertad es tipico de la Psicologia, y ya
hemos visto que sin libertad no hay moralidad posibie. En el
capitulo anterior hicimos notar que toda Ia scgunda parte de
nuestro estudio seria una especic de incursion dentro de los
terrenos de la Psicologia con el fin de poder comprender pos-
teriormente el aspecto estrictamente moral de los actos hu-
manos.

2. RELACIONES ENTRE LA ETICA Y LA SocioLocia. La So-
ciologia es otra ciencia que trata de hechos. Sobre todo en el
siglo x1x, estuvo de moda con Augusto Comte; y a tal grado,
que pretendié absorber los temas de otras ciencias, como los de
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la Btica y los de la Psicologia. Esta exageracién de la impo:-
tancia de la Sociologia ha sido denominada sociologismo, y se
puede decir que actualmente esti completamente superado, en
vista de la poca consistencia que presentan sus teorias.

Evidentemente, es muy 4til conocer cudl ha sido el nivel
moral dentro de una sociedad determinada; pero eso no sig-
nifica que lo que entonces se ha considerado como bueno en
una sociedad ha de ser necesariamente bueno. Hemos dicho
en un capitulo anterior que lo normal de hecho no ha de coin-
cidir necesariamente con lo normal de derecho; antes bien, hay
muchas y grandes diferencias, lo cual, por supuesto, es de
sentirse en la mayoria de los casos. De todos modos, la So-
ciologia presta gran utilidad al estudiante de Etica desde el
momento en que nos proporciona datos reales sobre el com-
portamiento humano ¢n diferentes épocas.

En otro lugar de este libro haremos notar un serio error del
sociologismo, en el momento en que pretende explicar el ori-
gen de la obligacion moral por la presién de la sociedad sobre
las conciencias individuales. Aplicaremos el mismo principio
ya enunciado: lo normal de hecho no ha de ser necesariamente
igual a lo normal de desecho.

En conclusién, la Sogiologia también ¢s atil a la Etica,
puesto que nos muestra con sus cstadisticas el nivel moral
de ciertas sociedades. Pero hay que tener en cuenta que un
nivel moral de hecho no es, ni mucho menos, la justificacién
de las normas morales. Pretender esto seria caer en el sociolo-
gismo,

3. RELACIONES ENTRE LA ETICA Y LA MorAL. La pala-
bra moral viene del latin mos, moris, y significa costumbre.
La Moral seria, pues, una ciencia de las costumbres. En la
actualidad, o se la toma como sinénimo de FEtica, o designa
el nivel en que de hecho se realizan los valores de la Etica.
La Etica aparece cuando uno se pregunta: “;Por qué debo
hacer esto? ¢Es vilida esta obligacién que siento?” La Etica
estudia reflexivamente el fundamento de la conducta moral.
De nuevo, pues, la Moral esti en el plano de hecho; y la Etica,
en el plano de derecho.
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4. RELACIONES ENTRE LA EricA Y EL DEREcHO. El De-
recho es un conjunto de normas que rigen la conducta humana,
y en esto se parece a la Btica.

Pero la diferencia consiste en que la Etica se reficre bisi-
camente a las normas naturales, mientras que el Derecho esti
constituido basicamente por normas positivas. Las normas na-
turales estan inscritas en la naturaleza misma de las cosas; el
hombre no las inventa, sino que las descubre. En cambio, las
normas positivas son producidas por ¢l hombre, sea por la fuer-
za de las costumbres, sea por legislacién especial de las auto-
ridades. En consecuencia, hay una notable diferencia entre la
Etica y el Derecho a pesar de la semejanza que presentan por
referirse ya no a hechos, sino a derechos. La diferencia estd
en el tipo de normas que tratan cada uno en su especialidad:
normas naturales, en el caso de la Ftica; normas positivas, en
el caso del Derecho.

5. RELACIONES ENTRE LA ETicA Y LA EcoNomia. La
Economia tampoco presenta grandes dificultades en su dis-
tincién con la Etica. No se pretende ahora definir esa ciencia.
Basta mostrar su scmejanza y su diferencia con la Btica, pues
ciertamente es un saber colindante con nuestra materia y me-
rece un deslinde apropiado.

La Economia también proporciona leyes. Baste nombrar la
famosa ley de la oferta y la demanda. Pero ya tendremos oca-
sién, al final de este libro, para hacer resaltar la enorme dife-
rencia que hay entre las leyes de la Economia y las leyes de
la Etica. Por ahora es suficiente dejar por sentado que una ley
como la de la oferta y la demanda no presenta el caracter obli-
gatorio que poseen las normas morales. Naturalmente, la tesis
necesita su correspondiente demostracién, y a su debido tiempo
llegara. Por el momento, sélo enuncio la semejanza y la dife-
rencia entre las dos ciencias. Se asemejan en que las dos se
refieren a leyes que rigen el comportamiento humano. Se dife-
rencian en que la Etica da normas de derecho y con carédcter
obligatorio, cosa que no sucede en el caso de 1a Economia.

6. RELACIONES ENTRE LA ETicA Y LA EpucacidN. La
Educacién tiene muchas acepciones. Pero aqui daremos una
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nocién que, aunque no esti muy divulgada, es, sin embargo,
de mucha utilidad en la vida practica. Educar a una persona
es "lograr que haga lo que debe hacer, por si misma”. En otras
palabras: conducir, encauzar la conducta de un nifio (o de
un adulto) de tal manera que se ajuste a sus obligaciones con-
cretas; pero, sobre todo, llegar a la culminacién de todo este
proceso, que consiste en que esa persona no necesite de nin-
guna autoridad que presione sobre ella, sino que por si misma,
por propio convencimiento, se decida por el camino del deber.
Una persona estd educada cuando se conduce por si misma,
cuando es duefia de su propia conducta. La finalidad del edu-
cador deberia ser ésta: lograr que sus educandos cumplan por
si mismos con su deber. Es una lastima que el sentido de la
palabra educacién sc haya desviado hacia significados de menor
trascendencia, como por cjemplo: tener buenos modales, obser-
var las reglas de ctiqueta, ser amable y cortés, etc. Esto es,
indudablemente, de mudha importancia en la vida social de
cada uno, pero no tanlo como la propia autonomia, el propio
dominio, la rectitud convenada en toda la conducta.

Y con esto ya pudemas destindar Frica y Educacién. Tienen

en comin que las dos se rebieren a “lo que se debe hacer”.
Pero la Etica solo muestia y demmmestea “lo que se debe hacer™.
La Educacion, ¢n cambio, logra que T persona actie conforme

a lo que debe hacer, por propio convencimiento. Es una des-
gracia, pero puede darse el caso de una persona que sepa mu-
cha Etica, y, sin embargo, no la practique. A csa persona le
falta educacién. Es mas, no basta cumplir con ¢l dcber para
garantizar una buena educacién. Hay que cumplir con el de-
ber, por si mismo, sin presiones externas. I'l nifio que sélo se
comporta correctamente cuando se siente vigilado no es toda-
via el modelo de una buena educacion.

En sintesis: la Etica nos dice lo que se dcbe hacer, la Edu-
cacibén lo realiza por propio convencimiento,

7. RELACIONES ENTRE LA EricA Y 1A MiraFisica. La
Metafisica es otra ciencia que guarda con la Etica estrechas
telaciones. Pero no es que se asemejen al grado de confun-
dirse. Mas bien se trata de una cimentacién para la Etica. La
Metafisica nos va a proporcionar un material precioso para



RELACIONES ENTRE LA ETICA Y OTRAS CIENCIAS 31

fundamentar el niicleo de nuestras investigaciones de tipo mo-
ral. Esto ya se comprobard en el lugar adecuado. Basta por
ahora hacer mencién de aquellos temas propios de la Meta-
fisica que nos ayudarin en nuestra labor ética. Ellos son, por
ejemplo, el tema del bien en general, el bien que cs un tras-
cendental (o sea, una cualidad propia de todo ser). Lsto estd
ligado con el tema del valor, de tal manera que una sélida y
cientifica valoracién moral no puede prescindir de un enraiza-
miento en la bondad de tipo metafisico.

Ademas, es tipico en la Metafisica el tema de Dios. Y ten-
dremos oportunidad de mostrar la intima necesidad de recu-
rrir a ese valor absoluto que es Dios, para cimentar los valores
morales.

En sintesis, la Mectafisica ¢s una ciencia auxiliar para la
Etica porque nos proporciona conocimientos acerca del bien,
del valor y de Dios, que son indispensables para la solida es-
tructuracién de los valores morales, tal como quedarid expli-
cado mas adelante.

8. RELACIONES ENTRE LA ETicA v LA TEOLOGIA. La Teo-
logia es otra ciencia emparentada con la Etica. Una rama
teolégica es la Teologia Moral; de hecho trata el misma tema
que la Etica: la valoracién moral de los actos humanos.

Pero la diferencia radical estd en la luz y método de que
se valen para llegar a sus conclusiones. La Etica usa solo la
razén. La Teologia Moral utiliza la razén, pero sobre todo i
fe, los datos proporcionados por la Revelacion; en una pala
bra, la Biblia. Durante nuestros estudios de Ftica no vamos a
utilizar la Biblia. No es que se la desprecic; simplemente va-
mos a prescindir de ella, si es que queremos colocarnos ¢n ¢l
plano cientifico y filoséfico que nos corresponde. Por otro
lado, no es de extrafiar (al menos, para el creyente) que con
el uso de la razén lleguemos a obtener juicios de valoracién
moral que estén de acuerdo con los datos que proporciona la
Revelacién.

9. RELACIONES ENTRE LA ETICA Y LA RELIGION. La Re-
ligién es la prictica de una relacién entre el hombre y Dios.
Tiene un lazo muy estrecho con la Etica, pero hay que escla-
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recetlo. Mucha gente cree que las normas morales estin origi-
nadas en la religion; y, que, segn sea ésta, asi serd la moral.
Claro esti que asi sucede de hecho; efectivamente, cada reli-
gion tiene sus propias normas que en muchos casos son de alto
nivel moral. Sélo que de nuevo aplicaremos aqui la famcsa
distincién del plano de hecho y el plano de derecho.

La Ftica filosofica y cientifica que aqui presentaremos serd
un conjunto de conocimientos fundamentados en la razén, in-
dependientemente de lo que diga una religién u otra. Esta Etica
es valida para todo aquél que utilice su capacidad racional para
reflexionar, analizar, deducir y profundizar hasta las raices de
la solucién al problema moral. La religion que se profese no
serd ningn obsticulo para afirmar, consentir y adoptar los
juicios valorativos quc aqui se obtengan. En pocas palabras:
los juicios de la Ftica ticnen validez, por derecho, en el orden
racional. No importa que, de hecho, se hayan originado mu-
chos de ellos a la sombra de una u otra religién. Por eso es
importante, durante ¢l estudio de la Etica, hacer lo posible
por desligarse de los temas propiamente religiosos y que no
tengan una base estrictamente racional, lo cual, como ya he
dicho, no significa que la Relipion sca despreciable; todo lo
contrario, ¢s un valor que recibiri su justificacion en el capi-
tulo correspondiente.

Otro asunto muy diferente es el caso del ateismo. El atco puede
llevar un cierto tipo de vida honesta, respetable y hasta laudable; pero
le falta una sélida cimentacion a ese conjunto de preceptos que esti
realizando.!

1 Cfr. DE FINANCE, Ethigue génévale, pig. 226.



Carituro V

LA ETICA Y LA FFILOSOFIA

Ya en paginas anteriores hemos rozado el tema de este
capitulo. Al hablar de las relaciones de la 'Ftica con la Meta-
fisica y la Teologia, hemos tenido que avanzar el hecho de
que la Etica no s6lo es un conocimiento cientifico, sino, ade-
mas, un conocimiento filosofico. La Ftica es una rama de la
Filosofia, y esto conficre a nuestra materia un caricter especial
dentro de los conocimicntos ctentificos.

Para explicar este tema, procedamos por partes: primera-
mente daré las caracteristicas propias de la Filosofia; en se-
gundo lugar, en una cspecie de digresion, subrayaré la impor-
tancia de la distincion del objeto formal, y, en tercer lugar,
explicaré por qué la fitica es una ciencia filoséfica.

1. Las cARACTERisTICAS DE LA Firosoria. La Filosofia
ofrece varias caracteristicas que podemos ir explicando en el
siguiente orden:

a) La Filosofia es una ciencia. A despecho de los cienti-
ficos que pretenden restringir su terreno al de las ciencias
experimentales (como la Fisica, la Quimica o la Biologia), la
Filosofia, por su parte, es también una ciencia, aunque, por
supuesto, no sea una ciencia experimental. Ya hemos aclarado
el concepto de ciencia que desde Aristoteles se vicne mane-
jando en la tradicién filoséfica: “Ciencia es un conocimiento
cierto de las cosas por sus causas”. En consecuencia, un con-
junto de conocimientos estd en el nivel cientifico cuando apun-
ta a las causas de lo que se estudia, sea el fenémeno fisico, sea
el teorema matematico, sea el origen del Universo. La Filoso-
fia no tiene otra pretension, sino la de investigar el fondo
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mismo del Universo, las condiciones que hacen posible su exis-
tencia, las causas que de hecho han originado las cosas de este
mundo. En atencidn a esto la Filosofia es una ciencia. Y la
Etica participa de esta caracteristica de la Filosofia, tal como
quedd explicado desde el capitulo segundo.

b) El instrumento de la Filosofia es la razén. Slo con la
razén se pueden descubrir las causas de las cosas, Remito al
lector a las explicaciones que ya se han dado en capitulos ante-
riores acerca del uso de la razon en la Etica. Esta ciencia, como
rama que es de la Filosofia, participa del caricter racional de
ella, y, por tanto, la explicacién que se dé para una, vale para
la otra,

¢) La Filosofia es la mads universal de todas las ciencias.
Trata absolutamente de¢ todas las cosas. No hay un solo ser
que se escape al horizonte propio de las investigaciones filo-
soficas. Tanto los scres materiales como los espirituales, los
nimeros o los hombres, las virtudes o las maquinas; todo es

tema propio de la Fidosolia. Por supuesto, hay varias ramas
filosOficas que se reparten toda esa gama de seres, y a la Etica
le corresponde solamente ¢l estudio de los actos humanos.

Técnicamente se dice que el objeto material de la Filosofia
esta constituido por todas lus cosas.

d) Pero hay que precisar el dngulo o aspecto que le intere-
sa a la Filosofia cuando investiga todas las cosas. Solamente
estudia las causas supremas de todas las cosas. Y con esto que-
da expresado el objeto formal de la Filosofia.

Acerca de las causas supremas basta explicar aqui que ante
todo se refieren a las esencias de las cosas, a su constitutivo
mds intimo, a su estructura fundamental, de la cual dimanan
todas las demas caracteristicas de ellas. Estas causas supremas
son, pues, en primer lugar, las esencias de las cosas (es decir,
causa formal y causa material sintetizadas, segin el lenguaje
escolastico); pero no sélo ellas, sino también, en segundo lu-
gar, los primeros principios en la linea de la existencia, es de-
cir, aquello que ha hecho posible la existencia de las cosas, las
condiciones sin las cuales son inconcebibles los seres del Uni-
verso.
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Por tanto, podemos decir, en resumen, que /a Filosofia es
el conocimiento cientifico de las esencias y de los primeros
principios de todo ser, o sea, de las causas supremas de todas
las cosas. Aqui han quedado sintetizados los objetos material
y formal de la Filosofia.

A partir de esto es como surge la Metafisica como la primera y
fundamental ciencia filos6fica: la Metafisica estudia el ser, o, mejor
dicho, estudia a los entes, pero en lo que tienen de mis hondo cons-
titutivo, cual es el ser. El ser es lo que Lacc posible a los entes, lo quc
los fundamenta, lo que los pone en la cxistencia, y ademds, lo que los
constituye en su mds profunda estructura.

2. DIGRESION SOBRE EI OBJETO FORMAL. En una especie de
digresién aclaratoria podemos afadir que es muy importante la pre-
cisién que da el objeto formal, puesto que de otra manera la Filosofia
podria confundirse con la suma de todas las ciencias.

En efecto, todos los seres ya estdn repartidos, para su estudio,
entre las diferentes ciencias (como, por ejemplo, las cantidades por
las Matematicas, los animales por la Zoologia, los vegetales por la
Botinica etc.). Si, después de esto, se dice que la Filosofia estudia
todas las cosas, pareceria que no hay mis que dos soluciones: o la
Filosofia es lo mismo que el conjunto de todas las ciencias, o 2 la Fi-
losofia ya no le queda nada por estudiar, pues todo qued6 repartido
entre las demis ciencias.

Pero, gtacias a la precision que nos proporciona el objeto formal
de la Filosofia, podemos distinguir perfectamente esta rama del saber
respecto del conjunto de las demis ciencias, puesto que aquélla trata
de todos los seres, es cierto, pero bajo un punto de vista muy diferente
al que toman estas ciencias. La Filosofia estudia las causas supremas
de todas las cosas. Las demis ciencias estudian las causas proximas
de algunas cosas.

En efecto, es tan rica la naturaleza de cada ser, ofrece tlantos
ingulos tan diversos en su investigacion, que no basta una ciencia
para el estudio de esa cosa. Tantas ciencias admite como puntos de
vista puedan concebirse. Esto ya Jo habiamos dicho en otro capitulo:
varias ciencias pueden tener el mismo objcto material, pero su diferen-
cia radical debe quedar expresada en su objeto formal. Asi, por ejem-
plo, el hombre es tema propio de varias ciencias, como la Psicologia,
la Anatomia, la Historia. Pero ninguna de estas ciencias se confunde
con las demds, por el diferente aspecto que estudian dentro del mismo
objeto material que es el hombre. De la misma manera, la Filosofia
estudia el mismo objeto material ya repartido entre las otras ciencias,
pero se distingue completamente de ellas por su caracteristico objeto
formal (las causas supremas).
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3. LA ETiCA, COMO CIENCIA FILOSOFICA. Es en esa pro-
fundizacidn hasta la esencia de las cosas, en donde reside prin-
cipalmente el caricter filoséfico de la Ftica. La Etica estudia
los actos humanos en cuanto a su bondad o maldad, es decir,
la Etica profundiza en la esencia de un acto humano hasta en-
contrar la raiz de su valor bondad, y esto tanto en el orden
ontolégico como en el orden moral (teniendo en cuenta que
el orden ontolégico se refiere a la cosa tal como es en si mis-
ma; el orden moral se refiere a 1a cosa —en este caso, un acto
humano—, pero en cuanto originado en el hombre, con sus
méviles, su libertad, sus circunstancias, etc.).

Hemos, pues, llegado al final y podemos contestar ya a la
pregunta propia de este capitulo: ;cuales son las relaciones
entre la Etica y la Filosofia? La respuesta, después de todo lo
explicado, puede sintctizarse asi: la Etica es una rama de la
Filosofia, es una ciencia filosofica, y, como tal, participa de las
caracteristicas de la Filosofia. Tanto la Ftica como la Filosofia
estin en un plano cientifico y las dos son racionales.

Y, sobre todo, por ser filosOfica, la Ftica trata de penetrar
hasta la esencia de los actos humanos, para descubrir alli ¢l
valor bondad o maldad que intrinsecamente los constituye. En
otras palabras, bacer Ltica ev [ilosofar sobre los actos huma-
nos, es investigar las causas supremas de los uctos bumanos, es
decir, escudriviar en lo mas intimo de lu conducta del hombre,
en la esencia de las operaciones humanas, para vislumbrar alli
el aspecto bondad, perfeccion, o valor, que pueden encerrar en
su misma naturaleza, y en su calidad de creaciones humanas.

Resumiendo todo el capitulo, podemos asentar lo siguiente:
1. La Filosofia es un saber que se distingue porque:

a) Tiene un cardcter cientifico.

b) Se capta de un modo racional.

c) Su objeto material es: todas las cosas.
d) Su objeto formal es: las causas supremas.

Con lo cual se ha definido asi: “"Es un conocimiento cien-
tifico de las causas supremas de todas las cosas”.
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2. Gracias al objeto formal, podemos distinguir a la Filo-
sofia con respecto a la suma de todas las ciencias. Si no se
subrayan estos dos objetos, puede caerse en defimiciones im-
precisas.

3. La Etica es una rama filoséfica y participa de sus carac-
teristicas principalmente por su interés en la entrafia o esencia
misma del acto humano, en el cual busca su valor de bondad
moral, penetrando asi hasta las causas supremas de la conducta
bumana.



CarituLo VI

PROBLEMAS Y RAMAS DE LA FILOSOFIA

Con el fin de captar mejor el puesto que ocupa la FEtica
dentro de la Filosofia, es conveniente hacer una pequefia des-
cripcién de la problemitica propia de ésta, indicando la rama
filosofica que trata cada una de esas cuestiones. Al mismo
tiempo, el lector sc¢ dard cuenta de la importancia vital que
adquiere esta disciplina, dada la calidad humana de sus temas.

1. La CosmoroGia. Se ha mencionado ya el problema
del origen, estructura y finalidad del Universo. La blsqueda
de una causa cficiente y una causa final que efectivamente
den razén del mundo, asi como L investigacion sobre los pri-
meros principios constitutivos de los seres visibles, ha sido el
primer problema que, cronoldgicamente, ha ocupado la mente
de los fil6sofos. Los griegos del siglo v antes de Jesucristo,
y poco antes, se habian propuesto como meta principal encon-
trar el arché o elemento bisico que compone al Universo. Sus
teorias no dejan de ser primitivas, pero, aun asi, interesantes
para los modernos, que constantemente vuelven sus miradas
hacia aquellas épocas de la aurora filos6fica.

En la actualidad el problema ha adquirido dimensiones in-
sondables: la curvatura del Universo, la expansion del mismo,
la cuarta dimensidn, la teoria de la relatividad, son teorias que
no dejan de llamar la atencién a cualquier investigador. Des-
graciadamente, aqui, mds que en cualquier otro tema, existe
una gran oscuridad respecto a los limites que le corresponden
por derecho al filésofo y al fisico en su investigacién. En la
préctica, la misma persona tiene que valerse de los dos tipos
de métodos, racional y experimental, para lograr una meta
efectiva.

(38]
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Téngase en cuenta que, en su origen, la Fisica fue una rama
filoséfica. Asi se lee en Aristoteles y demds autores griegos.
S6lo en los ultimos siglos, la Fisica ha tomado un caricter
eminentemente matemdtico y experimental, desprendiéndose de
la Filosofia; pero sin dejar por esto de existir paralelamente
una Fisica (o, mejor, Cosmologia) netamente filos6fica. Cada
vez que se trata de la esencia de un objeto, se trata de un tema
propiamente filoséfico; y, en este caso, cosmoldgico. En razon
de esto, las teorias fisicas arriba mencionadas constituyen un
material precioso para Ja meditacion filosofica o cosmolégica
que trate de llegar hasta el meollo de la cuestion.

2. PsicoLoGfa RACIONAL. [l problema del hombre y de
la vida, la estructura intima del ser humano, la naturaleza
de la inteligencia, del ser espiritual; la libertad, el amor, el
origen y destino del hombre, etc., todos ellos, y otros muchos,
forman el caudal de conocimientos propios de la Psicologia
racional.

También aqui existe un cierto paralelismo entre la Psico-
logia experimental y la Psicologia racional o filosofica. En ge-
neral tienen un objeto material coincidente, como es el hombre,
su estructura y sus operaciones. Pero la diferencia estd en el
objeto formal, como se vera.

La Psicologia experimental utiliza preferentemente las ob-
servaciones clinicas, los datos estadisticos, inclusive los pocos
experimentos que en el nivel humano se pueden realizac (como
la medida del umbral de percepcién, etc.). Con este método se
llega hasta lo que se llama las causas proximas o inmediatas,
es decir, hasta la explicacién que esti en el mismo plano sen-
sible del fenémeno explicado. Caso tipico de esto es el con-
junto de leyes en el nivel estimulo-reaccion.

La Psicologia racional o filosofica tiene que usar el mate-
rial aportado por la Psicologia experimental, y con el método
racional intentara llegar a la esencia misma del objeto estudia-
do. De esta manera se explica la libertad, el amor, la espiri-
tualidad, el alma, la inmortalidad, etc. Estos temas quedan
fuera de los limites de la experimentaci6n; y, debido a esto,
queda perfectamente claro el limite entre las dos ciencias psi-
colbgicas.
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El objeto formal de la Psicologia racional estd en la esencia
de los fenémenos observados; las explicaciones de esta ciencia
estdn en un nivel diferente al de los fenémenos explicados.
Estos son sensibles, aquéllas son racionales, fuera del experi-
mento y de la constatacién visible. Por ejemplo: la inmortali-
dad y la espiritualidad del alma no se pueden constatar expe-
rimentalmente; sin embargo, son deducciones necesarias que la
raz6én infiere como condiciones de posibilidad, sin las cuales
quedan sin explicacién suficiente los fenémenos humanos ob-
servados.

La Cosmologia y la Psicologia racional forman dos trata-
dos de una sola ciencia filosdfica, llamada Filosofia de la
Naturaleza.

3. CriTICA O TEORIA DEL CONOCIMIENTO. Los problemas
de la Critica, son, tal vez, los mas arduos de la Filosofia. Se
trata de reflexionar sobre la validez objetiva de nuestros cono-
cimientos, sobre el alcance y limites que tienen nuestras facul-
tades cognoscitivas. Lo mis critico del problema consiste en
que con Ja razon se debe constatar el alcance de ella misma.
La teorfa del conocimiento, también tlamada Critica o Epis-
temologia, segin la orientacion que se le d¢, es la encargada
de dar soluciébn a estos problemas. Su importancia no puede
ser exagerada desde el momento ¢n que s¢ observa que sélo
con una solida refutacién del escepticismo, del relativismo, del
idealismo, del empirismo y del racionalismo, puede sustentarse
eficazmente la tesis realista sobre el conocimiento, a saber: el
hombre es capaz, con sus sentidos y su razon, de alcanzar la
realidad extramental, que existe independientemente del cono-
cimiento humano. .

Esta rama filosofica conocié su auge, a partir de la obra
de Descartes, en el siglo xvi. Después de él, los fil6sofos ca-
yeron en dos extremos: o empirismo o racionalismo. Posterior-
mente, con Kant, el idealismo sent6 sus reales en el campo
filos6fico. En el siglo xx hizo estragos el positivismo, nueva
versién del empirismo. S6lo un sano realismo, al estilo del de
Aristételes y de Santo Tomds, es capaz de colocarse en medio
y a salvo de tantos errores y exageraciones.
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4. ONTOLOGiA. La Ontologia trata el problema del ente.
En qué consiste el ente (es decir, todo lo que existe); cudles
son las caracteristicas absolutamente comunes a todos ellos, tan
sélo por el hecho de existir; cudl es la estructura interna de
ellos, si acaso son todos materiales o también existen entes
inmateriales (problema crucial del marxismo); c6mo se sub-
ordinan unos con otros en calidad de causas y efectos, substan-
cias y accidentes, etc.

Solamente dentro de una reflexion de esta rama de la Filo-
sofia es como se podrd dar satisfactoria solucién a los proble-
mas que actualmente acucian a la humanidad, como son, por
ejemplo, el problema del materialismo, tanto tedrico como en
la vida prictica. Igualmente el problema del existencialismo,
que tanta importancia le da a la existencia sobre la esencia,
solo puede ser resuelto dentro de un saber profundamente
ontolégico.

5. TeEoLoGiA NATURAL 0 TEoDICEA. El problema funda-
mental, cimero, en toda la Filosofia, es el problema de Dios.
¢Existe efectivamente un Absoluto, o acaso todos los seres son
contingentes y relativos? ;Cuéles son las caracteristicas de ese
Ser Supremo? ;Qué relaciones tiene con el mundo, y, en par-
ticular, con el hombre? ;Es efectivamente un ser personal que
se interesa en el bien del hombre? Y entonces, s;por qué existe
tanto mal en el mundo? ;Puede el hombre ponerse en contacto
con Dios? ;Hay necesidad efectiva de una religion? ;Todas las
religiones son igualmente buenas?

Estas y otras preguntas semcjantcs son las que trata y re
suelve la Teodicea o Teologia Natural que, como podra cons-
tatarse inmediatamente, es de un interés y utilidad prictica
mayuscula en la vida de todo hombre.

Hay que tener cuidado de no confundir c¢sta matcria con
la Teologia (a secas), la cual también trata de Dios, pero
con ayuda de la Revelacién. Desde los primeros capitulos hici-
mos hincapié en que en Filosofia se prescinde explicitamente
de ese método de investigacion.

Aqui vale la pena hacer la aclaracién, porque, en general,
la gente cree que a Dios solamente se llega por medio de la
fe, cuando que, logicamente hablando, primero hay que de-
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mostrar racionalmente la existencia de Dios. Sélo asi se pue-
de, en una segunda etapa, aceptar las verdades de la Revela-
cién, ya que provienen de Dios, quien es digno de toda fe.

Estos tres ultimos tratados (Critica, Ontologia y Teodi-
cea) forman juntos una ciencia filoséfica, llamada Metafisica.
El objeto de ésta se ha definido asi: el ser en cuanto ser. O
mejor: el ser de los entes. Efectivamente, la Metafisica, a tra-
vés de sus tres ramas, estudia, en primer lugar, el ente cono-
cido, es decir, la validez del conocimiento (Critica); en segundo
lugar, el ente real (Ontologia), y, en tercer lugar, el ente en
su causa, o sea, Dios (Teodicea).

La Metafisica es, como se puede notar con facilidad, la dis-
ciplina que va hasta las entrafias mismas de todo cuanto existe.
Es, pues, el ntcleo de la Filosofia, la rama que mejor encarna
la definictén de Filosofia: ciencia que estudia las causas su-

premas de todo ente. Y, cfectivamente, el ser es el fundamento
de todo ente.

6. LoGicA. Después de la Filosofia de la Naturaleza
(compuesta por Cosmologia y Psicologia racional) y de la
Metafisica (compuesta por Critica, Ontologia y Teodicea) vie-
ne la Filosofia Prictica (compuesta por Légica, Etica y Esté-
tica).

La Légica tiene como objeto material los pensamientos y
dentro de ellos tiene como objeto formal el orden o disposi-
cién correcta de los mismos.

También se dice, de un modo mis técnico y preciso, que el objeto
formal de la Légica estd constituido por los entes de razon de segunda
intencién, o bien, por las segundas intenciones.

Lldmase primera intencién a un concepto en cuanto que se rela-
ciona directamente con la realidad extramental. Segunda intencidn, en
cambio, es el mismo concepto, en cuanto que guarda relaciones intra-
mentales con otros conceptos, Asi, por ejemplo, el contenido del con-
cepto de casa es una primera intencién. En cambio, el hecho de que
casa sea sujeto en una proposicién, es una segunda intencién.

Las segundas intenciones son entes de razbn, es decir, existen en
la razén y por la razén; a diferencia de los entes reales,que existen
independientemente de la razon.
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El objeto formal de la Logica es, pues, el ente de razén e segunda
intencién; o0, lo que es lo mismo, las relaciones que tienen los pensa-
mientos en la mente.

La importancia de esta rama filoséfica reside c¢n la forma-
cién o gimnasia mental que procura en el estudiante. No es
tanto el material aprendido, sino el orden, la profundidad y
ia agilidad mental, la finalidad que se pretende en el ecstudio
de esta disciplina.

7. Etica. Acerca de los problemas de la Etica, remitimos
al lector al primero y tercer capitulos, donde se hace una rese-
fia de los principales temas tratados por esta materia.

8. EsTETICA. Y, por ultimo, la Estética. Trata los proble-
mas relativos a la Belleza y al Arte. Investiga lo concerniente
al artista creador, la inspiracién, la emocién estética; trata de
llegar hasta la esencia misma de cada arte en particular.

Con esto tenemos un panorama general de los problemas
de las principales ramas filoséficas. La impostancia de ellas
salta a la vista. ;A quién no le interesara la elucidacion acerca
de lo Absoluto, del bien y del mal, de la validez del conoci-
miento, de la inmortalidad, del espacio y del tiempo?

El puesto de la Ftica dentro de la Filosofia también ha
quedado aclarado.

Se puede decir, en resumen, que la Vilosofia e divide en
dos: Filosofia teérica y prictica. La primera parte abarca la
Filosofia de la Naturaleza y la Metafisica, con suv respectivos
tratados. La Filosofia Prictica abarca a la Légiu, li Etica y
la Estética, tal como se puede ver en el cuadro csquematico,
Por lo tanto, la Etica es una rama préactica de la Filosofia,
Y, @ mi modo de ver, la mas #til e importante enire todas las
ramas filoséficas.
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CUADRO ESQUEMATICO DE LA DIVISION DE LA FILOSOFiA !

Filosofia de la [ 1) Cosmologia
Naturaleza | 2) Psicologia racional

Especulativa

o 3) Critica
FiLOSOFiA tedrica Metafisica 4) Ontologia
5) Teodicea

1’ 6) Logica

Prictica 1 7) Etica
| 8) Estética

1 Cfr. JoLVET, Ldgica y Cosmologia, pag. 30.



CarituLo VII

LA FILOSOFIA, COMO COSMOVISION

Ademis del concepto riguroso que de Filosofia hemos es-
tudiado, existen otras nociones de ella mds amplias, més usa-
das y mis fdciles de comprender. Aqui veremos, por lo menos,
dos.

1. LA FILOSOFiA, SEGUN SU ETIMOLOGIA. Antes de pasar
al tema central de este capitulo, revisemos ripidamente lo que
se llama la definicién nominal de Filosofia. La palabra viene
de dos raices griegas, filos y sofia, que significan, respectiva-
mente, amor y sabiduria. Filosofia seria, pues, amor a la sabi-
duria, es decir, aficion, tendencia o inclinacién a la profundi-
zacién hasta las raices mismas (causas supremas) de las cosas.
El filésofo, segin famosa anécdota, seria, no el sabio mismo,
sino, apenas, el amante de la sabiduria.

Este concepto, a pesar de sus imprecisiones, ticne ba ventaja

de que nos indica lo excelso de la sabiduria (tocando los hin
deros con lo divino, segin la acepcion gricga), y ¢s, por tanto,
muy instructivo acerca de la humildad que debe tener el {ilo.

sofo respecto a su propio saber.

2. LA FILOSOFIA, COMO CONCEPTO DEL 1TOMBRE, DEL MUN-
DO Y DE LA VIDA. Por otra parte, y ya entrando en nuestro
tema, en los Gltimos tiempos se ha puesto de moda la palabra
alemana Weltanschauung, que significa, litcralmente, cosmo-
vision. Esta palabra es muy significativa, pues cxpresa lo que
ordinariamente se entiende por Filosofia, es decir, una visién
general del mundo, una especie de esqueleto o estructura inte-
lectual en la cual quedan montados los principales conceptos
e intuiciones acerca del hombre, del mundo y de la vida.

[45]
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En este sentido es como se puede afirmar que todo el mun-
do tiene su propia filosofia. Hasta el analfabeto tiene un cierto
modo de pensar, un cierto “criterio” con el cual acostumbra
juzgar los acontecimientos que lo rodean. La sefiora acaudalada,
que ha pasado por los trabajos de la vida y que toma ahora
un papel de espectador, tiene una cosmovisién muy diferente
a la del revolucionario que intenta acabar con las estructuras
hechas. El “rebelde sin causa”, el campesino, el estudiante uni-
versitario, el hombre de negocios, el chofer de taxi, todos tienen
su propio modo de ver la vida, su propia cosmovisién, muy
diferentes unas de ottas.

Y es que la experiencia diaria va dejando una especie de
sedimento en el intelecto de cada cual, una serie de “princi-
pios”, dogmas, juicios rectores, etc. (que a veces quedan ex-
presados en forma de refranes populares). La educacién, las
imposiciones, las revistas y pel}culas, el ambiente del barrio,
la escuela, las influencias personales, las lecturas, etc., conti-
nuamente estin influycendo en cada persona y dejando un ras-
tro oricntador (o desorientador) que formard poco 2 poco la
cosmovision o filosofia personal de ese individuo.

La cosmovision viene a ser ¢l tamiz con el que se juzga
la conducta humana, los acontecimientos mundiales, los suce-
sos extraordinarios y los hechos cotidianos. Esta cosmovisién
asi descrita, especie de esquclcto cultural de cada uno, tiene
un papel importante en la vida personal del hombre; viene
a ser el color del cristal con que se miran las cosas; es el “cri-
terio” que sirve para valorar cada acontecimiento posterior;
es también lo que se llama “saber usar la experiencia en cabeza
propia, o en cabeza ajena”.

Para unos, su cosmovisién es optimista; para otros, pesi-
mista; hay cosmovisiones materialistas y las hay muy espiritua-
listas o idealistas. Existen cosmovisiones teocéntricas, y, en con-
traposicion, las hay antropocéntricas. No es lo mismo la cosmo-
vision de un francés que la de un norteamericano, como no
lo fue la de un griego y la de un romano. En fin, se pueden
hacer descripciones generales, pero siempre es mejor considerar

las caracteristicas particulares de cada una, tomada individual-
mente,
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Es muy interesante descubrir la cosmovision o filosotia que
cada uno tiene, las mas de las veces en forma implicita, sin
previa reflexion. Casi nadie se da cuenta de un modo rcflejo
acerca de los principios ticitos que utiliza en sus juicios valo
rativos, en las criticas que hace a los demds, y en las aprecia
ciones de las obras de arte y de la conducta de los gobcernan
tes. Las descripciones que aqui se harin de las principales cos
movisiones tendran, entre otras cosas, la utilidad de ayudar a
descubrir en la mente de cada lector la afinidad o disparidad
propia con respecto a esos modos de pensar; se hara consciente
y explicito lo que estaba inconsciente o implicito.

3. LAS PRINCIPALES COSMOVISIONES. Naturalmente, des-
cuellan, entre todas, las cosmovisiones de los que profesional-
mente se han dedicado a la investigacién filos6fica. Reflexiva
y pausadamente han concebido los filésofos una estructura,
sistematizada 0 no, en la cual fundamentan cualquier tipo de
conocimiento y de actitud en la vida. Estudiemos, pues, algu-
nas de-ellas, que ciertamente son muy interesantes dentro de
la formacion ética que persigue este libro.

a) El modelo de cosmovision idealista, o mejor dicho, es-
piritualista, es la de Platon. Este autor concibe dos mundos
completamente diferentes. En el que vivimos actualmente es un
mundo material, las cosas aqui son sensibles, imperfectas, tem
porales, mutables. En cambio, el mundo espiritual ticne todas
las caracteristicas opuestas: alli estin las Ideas, que son per
fectas, eternas, inteligibles, inmutables, y existen ¢n si mismas
(son subsistentes).

Las Ideas son los modelos de las cosas terrenales, constitu-
yen los auténticos seres y valores, al grado de que estas cosas
mundanas vienen a ser como una sombra o palido reflejo de
la correspondiente Idea. Estas cosas pasticipan tan ligcramente
del auténtico ser, que en muchas ocasiones son llamadas no-ser.

En el hombre también existe ese dualismo. Su csencia resi-
de en el alma, que es espiritual. El cuerpo en donde se ha
encarnado es como una carcel para el alma; y debe tratar, en
todo caso, de purificarse de esa carga material y espiritualizar-
se lo mis posible. El cuerpo es el culpable de que el alma haya
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olvidado su ciencia intuida en el mundo de las Ideas, antes de
haber nacido.

Como puede notarse, esta concepcién del hombre, del mun-
do y de la vida, es el modelo de muchos criterios idealistas. El
llamado amor platénico, el desprecio de lo material, la sobre-
valoracion del espiritu, la creencia de que en el cuerpo esta la
raiz del pecado y de todo mal, son ideas que malamente han
influido en la conducta moral de muchos hombres.

b) La cosmovisién de Ayistéreles es realista, y su base re-
cibe el nombre técnico de hilemorfismo. Para él, las Ideas no
existen en un mundo scparado, sino que, en todo caso, forman
parte integrante de la naturaleza de cada cosa, la cual, ade-
mis de los elementos materiales de que consta, cuenta con un
elemento estructurador de la materia, [lamado forma (equiva-
lente a la Idea platonica), que es inmaterial, inteligible e in-
mutable.

En el hombre, la materia es su cuerpo, y la forma es su
alma. La esencia del hombre no es sélo espiritual, sino una
sintesis de materia con espiritu. Por lo tanto, el cuerpo no es
una circel para ¢l alma, sino un constitutivo esencial, sin el
cual el hombre no puede alcanzar su felicidad.

El conocimiento, aun el espiritual, ticne como base a los
sentidos; no hay ideas innatas, sino que todas provienen a
partir de los sentidos.

Obsérvese el equilibrio de esta concepcién. Ni sélo espi-
ritu, ni sélo materia. En el hombre las virtudes se obticnen con
la razén como rectora; pero sin prescindir de los elementos
materiales, sensibles y pasionales, que también forman parte
de la naturaleza humana.

¢) La cosmovision de Santo Tomads de Aquino es teocén-
trica. Dios es el origen y el fin de todo el Universo. El hom-
bre, creado a imagen y semejanza de El, debe saber colocarse
en el puesto que le corresponde frente a Dios, como creatura
que es, o sea, debe acatar la ley que dimana de Dios, debe tra-
tar a los deméds hombres como a si mismo, debe, en fin, coope-
rar libremente con el plan que Dios tiene trazado para el
hombre.
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d) Existe un modelo de cosmovisién pesimista, y es la de
Schopenhauer. Segiin este autor, el hombre no sélo de hecho
es infeliz, sino que, ademis, por esencia, no puede encontrar
otra cosa que la infelicidad. El hombre esti constituido esen-
cialmente por su voluntad, la cual siempre esti deseando algo,
y siempre estard, por tanto, insatisfccha, frustrada, vacia. Lo
inico que puede hacer el hombre es encontrar un ligero alivio
a sus dolores por medio de la belleza, la misericordia y la as-
cética. Con la belleza se evade de este mundo; con la misericor-
dia mitiga un poco el dolor ajeno, y, por ende, el propio; con
la ascética sofoca su propia voluntad y reprime asi la causa del
dolor.

Triste vida la del que todo lo mira con el lente oscuro del
sufrimiento.

e) La cosmovision Je Nietziche, por el contrario, es un
acicate a la voluntad, a la energia, a la expansion de la vida.
Para él lo \inico malo es ¢l obsticulo contra la expansién de
esa enetgia y voluntad. Por ¢so juzga las leyes de la Etica como
antinaturales. Socrates y ¢l cristianismo, sus impulsores, son
los peores enemigos de la humanidad. La Etica es 4til para los
débiles, para los sicrvos. Pero los de espiritu sefiorial estin por
encima del bien y del mal; ellos mismos hacen sus propias le-
yes y las de los demis. Con el auge de ellos vendrd la raza
del superhombre, pletdrico de cualidades. Para acelerar esta
evolucién, hay que eliminar a los débiles, a los enfermos, a los
inferiores. . .

Notese como el nazismo, explicita o implicitamente, ha
tomado estas ideas para si. Es una cosmovision opucsta a la
de Marx. Esta es de izquierda, aquélla es de derecha. Y los dos
autores fueron alemanes del siglo xix.

f) Actualmente estd en auge la cosmovision marxist4. Todo
cuanto existe es puramente material. Dios no ha creado al hom-
bre, sino que el hombse ha creado la idea de Dios. La ciencia,
el arte, la moral y la religién, llamadas superestructuras, de-
penden, en cada época, de la estructura econémica, es decir, de
las condiciones materiales de produccién. Todo esti en conti-
nua evolucién, todo es relativo a la época y a la clase social en
que se viva. La clase burguesa debe desaparecer para dar lugar

1nt. a la Etica.—4
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a la dictadura del proletariado. Es bueno todo lo que favorezca
estos ideales. Hay que suprimir las alienaciones (o rebajamien-
tos) de la condicién humana.

Como puntos centrales de esta cosmovision se pueden seiia-
lar: la primacia de lo material, el ateismo y la critica de la
religion que se considera una alienacién, el continuo cambio
(dialéctica) y la praxis (la accién que supera y realiza la filo-
sofia marxista). En el capitulo XXVII haremos un anilisis
mas detenido de las principales tesis del marxismo.

g) Sartre, el mas famoso entre los existencialistas, piensa
que lo fundamental en el hombre es su libertad. Con ella crea
los valores, y debe ser completamente auténomo. Atenerse a los
valores morales creados por otros equivale a eludir la propia
responsabilidad en la eleccién libre. El hombre debe hacerse
sus propias leyes. No existe Dios, pues si existiera no podria
entenderse la libertad humana. El hombre viene de la nada
y se dirige a la nada. Il hombre esti condenado a la frustra-
cién de sus planes, ¢s una pasion inhtil. Las relaciones inter-
personales son una continua pugna; no existe la buena fe; el
infierno son los otros: ¢l amor consiste en desear ser amado.

Nétese las principales caracteristicas: ¢l ateismo, el pesi-
mismo, el amoralismo y la autonomia absoluta que pretende
Sartre. Todo esto serd objeto de un andlisis mds detenido en
la parte cuarta de este libro.

Hay cosmovisiones para todos los gustos. Hemos revisado some-
ramente algunas entre las mds famosas. Pero en la parte cuarta ten-
dremos ocasién de mostrar con mds detalle estos mismos pensamien-
tos, asi como otros también de primera linea. Ademds, estaremos en
condiciones entonces para hacer una critica mis apropiada y convin-
cente, tanto positiva como negativa.

Por lo pronto, hemos terminado la primera parte, las nociones
preliminares indispensables para entrar en materia, Hemos planteado
el problema ético, definimos nuestra ciencia, hicimos la divisién y
relacionamos la Ftica con otras ciencias, principalmente con la Filo-
sofia, de la cual también dimos una problemitica, y, por dltimo, este
concepto de Filosofia como cosmovision, que nos llevé hasta la con-
cepcién mis amplia que del hombre, del mundo y de la vida han
tenido los principales filésofos.
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CarituLo VII

EL HECHO DE LA MORALIDAD

En esta segunda parte tendremos ocasion de mostrar la
conducta humana en cuanto esta afectada por la libertad. Ella
es la condicién indispensable para que se dé ¢l valor moral.

1. EL HECHO MORAL, COMO DATO BASICO DE LA [EriCA.
Lo primero que salta a la vista cuando se trata de estudiar el
valor moral es que existe, como un hecho innegable, un con-
junto de conductas y realizaciones humanas que estin afecta-
das por el cardcter moral; son moralmente buenas o moralmente
malas. Asi, por ejemplo, existe como un hecho el fenémeno
del arrepentimiento, el de la conciencia de la obligacién, el del
sentimiento de responsabilidad, el de obediencia o desacato a
la ley, etc. Todos estos hechos o fenémenos constituyen el
presupuesto bdsico sobre el cual se construye la ciencia Etica.

Aun cuando no haya existido la Etica en alguna época,
siempre ha existido el hecho moral, es decir, el fendmeno
humano en donde se dan las cualidades necesarias para formu-
lar un juicio de valoracién ¢tica.

El hecho moral es un dato que nos ofrece la historia; sobre
ello no cabe discusién alguna. La Sociologia sc¢ cncarga de
estudiatlo, describirlo y catalogarlo. A la Ftica, por su parte,
le corresponde la explicacion filosofica de ese hecho moral, es
decir, el paso al plano del derecho. ;Es legitima la obligacién?
¢En qué se puede fundamentar? ;En qué se fundamenta de
un modo absoluto el valor moral? ;Cuiles son las condiciones
de un remordimiento con valor moral?

Dentro de ese intento de explicacién veamos cémo surge
una doble serie de actos ejecutados por el hombre. Unos poseen
libertad; y los otros, no.

{53]
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2. ACTOS HUMANOS Y ACTOS DEL HOMBRE. Hay que sa-
ber distinguir los actos humanos y los actos del hombre. Tanto
unos como otros son ejecutados por el hombre; en esto se
asemejan. Pero los primeros son ejecutados consciente y libre-
mente, es decir, en un nivel racional, a diferencia de los se-
gundos, que carecen de conciencia o de libertad, o de ambas
cosas.

Los actos humanos son (como su nombre lo indica) origi-
nados en la parte mis tipicamente humana del hombre, es
decir, en sus facultades especificas, como son la inteligencia
y la voluntad. Los actos del hombre (como su nombre lo
indica) sélo pertenccen al hombre porque él los ha ejecutado,
pero no son propiamente humanos, porque su origen no estd
en el hombre en cuanto hombre, sino en cuanto animal.

Por ejemplo: lcer, escribir, trabajar, comer, etc., son ordi-
nariamente actos humanos, porque se ejecutan de un modo
conscientc y volumtario. Por el contrario, los actos ejecutados
durante el sueiio o distraidamente, los actos mecanicos o auto-
maticos (como caminar, ctc.), son tipicamente actos del hombre.

Hay que tener en cucnta que un mismo acto puede ser
humano, en unas circunstancias, y del hombre, en otras. Por
ejemplo, ordinariamente la respiracion ¢s un acto del hombre;
pero en un atleta, que realiza ejercicios conscientes y volunta-
rios de respiracion, este acto se convicrte en humano.

Esta distincién no nos ocuparia en este libro, si no fuera
porque influye notablemente en las valoraciones morales. Efec-
tivamente, los actos humanos, con las caracteristicas ya descri-
tas, son los unicos que pueden juzgarse como buenos o malos
desde el punto de vista moral. Los actos del hombre, tal como
han sido descritos, carecen de valor moral, son amorales, aun
cuando pudieran ser buenos o malos bajo otro aspecto. Por
ejemplo, la digestién, en cuanto que no estd dirigida racional-
mente, es un acto del hombre, porque se ejecuta sin conoci-
miento ni voluntad; por tanto, si se juzga como buena o mala.
no serd bajo el punto de vista moral, sino bajo otro punto de
vista, como el fisiolégico, por ejemplo. En cambio, el acto
de trabajar, por ser acto humano, tiene un cierto valor moral,
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cuyo nivel podra captarse mejor a medida que penetremos en
este estudio.!

Como ya se puede ir notando, ¢n un acto, el valor moral existe,
en un nivel aparte de su valor ontoldgico. Sobre esto ya se dijo algo en
el capitulo V, al hablar de la Etica cn relacidn con la Ialosofia, El
valor ontolégico o metafisico se reficre al hecho real, en cuanto exis-
tente, con sus perfecciones como ser objctivamente puesto; ol valor
moral del acto, a feserva de mayores puntualizaciones en el capitulo
correspondiente, depende, ante todo, e la persona que ejecuta ol
acto, de su conocimiento, su intencion, su hbertad, ete,

Por lo pronto, hay que fijar Li alencim en este hecho: un acto
ejecutado por un hombre siempre tendrit un Gerto valor ontolégico,
en cuanto que existe objctivamente y posee diertas perfecciones; pero el
valor moral del mismo estd en tuncion de la persona que o ha
ejecutado. De aqui ha surgido Lt inevitable distincion entre actos hu-
manos y actos del hombr-. Solamente los primeros son objeto de la
Etica, sélo ellos son juzgidos como buenos o malos desde el punto
de vista moral.

Adviértase, pucs, que al definir la Etica como una ciencia
que estudia los actos humanos, la expresién “actos humanos”
esta cargada de sentido, significa algo con precision, a tal grado
que un cambio ¢n clla podria originar serias confusiones. La
Ftica no estudia los actos del hombre.

Para terminar, vale la pena subrayar lo que seria la primera
pregunta que nos deberiamos hacer, cada vez que se trate de
juzgar sobre la moralidad de un acto, a saber: “sse trata de un
acto humano o simplemente es un acto del hombre?”. Si perte-
nece a esta ultima clasificacién, ya no se podrd seguir adelante;
se trata, efectivamente, de un acto amoral, ni bueno ni malo
desde este punto de vista, y la Etica ya no tiene alli nada que
decir.

Los actos humanos son morales, ya sea moralmente bucnos o mo-
ralmente malos. Estos ultimos suelen denominarse inmorales (nétese

1 A este respecto hay que hacer notar que los desequilibrios psiquicos
producen con frecuencia “actos del hombre”, otiginados en el “imbito pre-per-
sonal” y, por tanto, carentes de valor moral. Cfr. BOKMANN, La psicologia mo-
ral, pigs. 95 y 96. Véase también el capitulo XI de este libro.
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lo inapropiado del calificativo). Solamente los actos del hombre estin
desligados del valor moral y son amorales.

3. EL AMoraLisMO. El sentido correcto de la palabra
amoral es el etimologico: sin moral, independiente de la moral,
en un nivel diferente al de la Etica. A este plano pertenecen
(como hemos visto) los actos del hombre. Ordinariamente
ejecutan actos amorales los nifios, los enfermos mentales y los
distraidos.

Téngase esto en cuenta, porque el sentido de la palabra
amoral ha sido seriamente tergiversado en estos tiempos. Basta
que una persona se declare auténoma (o, al menos, indiferente
a las leyes morales) para que se aplique el calificativo de
amoral, como si con csto efectivamente pudiera eludir toda
su responsabilidad y todas sus obligaciones morales. Hay actos
amorales, pero éstos son precisamente los que escapan a la
voluntad del sujeto. Por ¢so, una persona no puede declararse
voluntariamente amoral, sin caer en un contrasentido.

Se habla del amoralismo de algunos existencialistas, Se quiere sig-
nificar que se¢ han declarado independientes con respecto a cualquier
cédigo moral. Esta “liberacion™ ev muy discutible; habria que averi-
guar si por derecho efectivamente carecen de obligaciones, es decir, si
realmente son amorales. Lin general, puede uno palpar con facilidad
que no basta declararse libre o carente de obligaciones, para que, efec-
tivamente, como por magia, desaparezcan todos los derechos de las
demis personas, y por consiguiente, las obligaciones del propio sujeto.

También son amorales, aunque por otras razones, la ciencia en
cuanto ciencia y el arte en cuanto arte.

La ciencia en cuanto ciencia es amoral, lo cual significa que la
ciencia, el conjunto de verdades objetivas, frias, racionales, se valoran
en un plano que no toca la moralidad; se trata de otro tipo de valores.
Por ejemplo: squé valor moral se puede asignar a la ley general del
estado gaseoso?, o ¢qué tan bueno o malo, moralmente hablando, es
el teorema de Pitdgoras? Como se ve, estas preguntas no tienen senti-
do, porque se esti intentando la aplicacién de la Etica a lo que de
suyo es amoral. Muy diferente es el caso del cientifico; él y su conduc-
ta, en cuanto son libres (actos humanos), son susceptibles de la apli-
cacién de los cinones de la Ftica. Un cientifico puede tener mucho
valor moral en sus investigaciones, y también es posible una conducta
moralmente mala al aprovechar insidiosamente un invento cientifico,
pongamos por caso, la energia atémica.
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Con esto ya es mis facil entender la frase: “El arte en coanto arle
es amoral”.? Significa que el arte, en cuanto tal, se rige por sus pro
pias leyes. Desde el punto de vista de [a Etica, qué es mejor, ;Lo arqu
tectura o la pintura? También sc aclara que no por csto el artista ¢
amoral, Puede tener mucho mérito moral en la ejecucion de su obra,
Y, por ultimo, Ia misma obra de ane también puede ser objcto de
valoracién moral, independientemente de lu valoracidn estética,

En resumen: el becho moral oy ol fenémeno que nos pro.
porciona la realidad humana como un dato incontrovertible:
existe el fenémeno del arvepentinento, de la obligacion mo-
ral, etc. Sobre él investigu lu Ftica lus condiciones y funda-
mentos del valor moral. Pevo lu conducta del hombre se ejecuta
en dos niveles: hay actos humanos y actos del hombre. Los
primeros son conscientes y libres: los seguntos, no. Estos diltimos
son amorales, es decir, no yucdan impregnados de valor moral.
Queda, pues, por estudiar, gué ¢« la libertad.

2 No debe confundirsc arte y obra de arte. Esta es singular y muaicinal; os

el producto sensible que sale de las manos del artista. Sicmpre pucde ser
objeto de valoracién moral, aun cuando esti ejecutada para encirnar principal-
mente valores estéticos. Por otro lado, el arte se puede entender de dos mance-
ras: o como hébito intelectual prictico (cfr. Aristételes) que facilita la pro-
duccién de obras de arte, o como valor propio de estas obras. Ea los dos casos
el arte es amoral, es decir, como tal, se rige por sus propias leyes que estdn
en un plano diferente y auténomo con respecto al de la Fica. No asi el caso
del artista.



CapituLo IX

LA LIBERTAD HUMANA

La palabra /iberiud se ha utilizado con significados muy
diferentes. Para salir de esa ambigiiedad, empecemos por po-
nernos de acuerdo sobre el sentido que aqui le vamos a dar.
Al final de la explicacidn se verd con claridad la siguiente de-
finicién de libertad humana: Es wna cualidad de la voluntad,
por la cual elegimos un bien con preferencia a otros.

Ll hecho captado por este concepto puede describirse asi:

1. Er Acro ok rrecir. Los hombres eligen, se deciden,
adoptan una direccion en lugar de otra. A veces, inclusive,
ticnen que reflexionar seriunente frente a los varios cuminos
que se van proponiendo para poder decidirse y elegir uno, al
mismo tiempo que desechan los demas.

Toda elecciéon supone una renuncia. El hombre se ha visto
en la penosa necesidad de tener que conformarse con un ca-
mino entre varios, no puede adoptar todos simultineamente.
Este aspecto de la libertad es uno de los menos explicados;
pero es tal vez el que produce mayores zozobras en el momento
mismo en que es eminente la decision.

Lo anterior nos revela un aspecto negativo del uso de nues-
tra libertad. Pero no cabe duda que, por otro lado, se encierran
grandes riquezas dentro de este hecho innegable en la vida del
hombre: la eleccién. Gracias a esta facultad de elegir, el hom-
bre se hace duefio de sus propios actos; él es el seior de su
conducta, es el artifice de su vida, pues elegir algo es lo mis-
mo que elegirse, es decir, fabricarse el tipo de vida que se ha
querido.

[58]
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Lo tipico de la libertad es, pues, este poder de cleccion.
Tomar un camino, adoptarlo y avanzar decididamente por ¢,
tal es el requisito indispensable para poder hablar de libertad.

2. EL PAPEL DE LA INTELIGENCIA Y DE LA VOLUNTAD.
La eleccion se realiza por medio de una facultad que es la
voluntad. El hombre se decide gracias a su voluntad. Es en ella
donde reside esta cualidad o aptitud para elegir algo. La vo-
luntad es una facultad del hombre, es una inclinacién de tipo
racional, dirigida hacia el bien en general. Enfrente de los
diversos bienes, el hombre usa su voluntad prefiriendo unos y
desechando otros.

Pero, como condicion necesaria para que el hombre adopte
una decision voluntaria, es preciso que previamente, o casi si-
multineamente, haya visto con su inteligencia ese camino a
escoger. No se escoge sino lo que se conoce. Y es la inteligen-
cia la encargada de proponer a la voluntad los caminos que
son viables.

Como puede notarse, ¢l mecanismo interno del acto libre
no es tan sencillo. Por lo menos intervicnen estas dos facultades
ya mencionadas: la intcligencia y la voluntad. El hombre, con
su inteligencia, s¢ asoma al horizonte y vislumbra los caminos
a escoger, y enscguida, con su voluntad, adopta uno de ellos.

En esta colaboracion de las dos facultades es donde tienc
lugar ese fendmeno tan caracteristico del hombre en uso de su
libertad, a saber: la deliberacién, Deliberar significa pesar ra
zones en pro y cn contra, en relacién con los diversos caminos
que propone la inteligencia. El hombre va considerando uno
a uno esos caminos y va sopesando, en funcién de un previo
criterto, cudl de ellos es el que va a adoptar.

La deliberacion en muchas ocasiones es casi autonuitica, o,
al menos, instantinca; pero no faltan ocasiones ¢n que la deli-
beracion es, o debe ser, motivo de serias reflexiones, ayudadas
tal vez por consultas. lecturas, pausas, dando asi ocasion a que
el horizonte se presente mds claro a la intcligencia, se descu-
bran nuevo aspectos, y pueda surgir en la voluntad el motivo
mas potente en favor de determinada direccion. Ya estudiare-
mos en su debido lugar cédmo esta deliberacion puede indicar
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una virtud moral en ciertas personas que saben elegir en los
casos concretos y de acuerdo con las circunstancias del caso.

3. EL BIEN, COMO OBJETO DE LA ELECCION. El objeto de
la eleccién voluntaria es siempre un bien. Al revés de lo que
ordinariamente se piensa, la libertad no es una facultad para
elegir entre el bien y el mal. Siempre elegimos un bien; necesa-
riamente adoptamos un camino bueno. Si no fuera bueno, no lo
elegiriamos. Nuestra voluntad se inclina siempre por lo bueno.

Esto podria provocar inmediatamente reacciones negativas
o de confusion, si no se aclara en el acto que no es lo mismo
elegir un bien y elegir bien. Siempre elegimos un bien; pero,
naturalmente, no siempre elegimos bien. Con la anterior ex-
presién queda claramente diferenciado el nivel ontoldgico y el
nivel moral. Siempre clegimos un bien (ontoldgico); pero
no siempre elegimos bicn (moralmente hablando). La voluntad
siempre tiende hacia un bien, no podria ser de otra manera,
pues (como se ve en Metafisica) todo ser, por el hecho de
existir, tienc un cierto grado de bondad, y es precisamente esa
bondad la que atrac a la voluntad. Y, repito, si el hombre no
viera absolutamente nada bueno en un objeto, ni siquiera se
lo propondria para su elegcion.

Pero, para que esa eleccion de un bien sea ademds buena,
moralmente buena, se requicren otras condiciones, cuya eluci-
dacién sera el ntcleo central de este libro.*

Por ejemplo: si, estando enfermo, elijo un rico plato con
alimentos grasosos, clijo un bien, mas no elijo bien. Si me de-
cido por una carrera para la cual no tengo aptitudes, me decido
por un bien, pero no he decidido bien. El ladrén escoge el bo-
tin del Banco o de la joyeria: escoge un bien, pero no escoge
bien. (En el primer caso, bien es un sustantivo; en el segundo,
es un adverbio; una cosa es el objeto elegido, otra cosa es el
calificativo que merece la misma eleccién.)

Por tanto, ya podemos concluir: siempre elegimos un
bien; y, cuando se dice que somos libres para el bien o para
el mal, en realidad se quiere decir que somos libres para elegir

1 Cfr. el capitulo XVIIIL



LA LIBERTAD HUMANA 61

bien o elegir mal. El bien o el mal se refieren a la cleccion
misma, no al objeto elegido.

4. PRECISIONES SOBRE EL OBJETO DE LA ELECCION. Acer-
ca del objeto de la eleccién, todavia hay que hacer algunas
precisiones:

a) El objeto elegido es un bien, por lo menos tal como lo
presenta la inteligencia a la voluntad, tal como lo captamos en
nuestras representaciones intelectuales. Porque puede suceder
que nos equivoquemos y juzguemos éptimo lo que en realidad
no es tan bueno. Por eso podemos decir que el objeto elegido
es un bien, real o aparente. Por lo menos en su apariencia,
tal como lo captamos, se trata de un bien.

Esto es importante sefialarlo, porque una de las caracteris-
ticas de ciertas conductas humanas es su constante y casi fatal
orientacién hacia valores que han sido colocados en un puesto
superior al que les corresponde en realidad. Continuamente
nos encontramos con personas para las cuales lo primero en la
vida es, por ejemplo, el negocio, o la fama, o la inteligencia,
o el confort. Evidentemente eligen un bien; pero es posible
que en su mente estén deslumbradas por ese valor, dindole
mas importancia de la que efectivamente poscen. Acerca de
una correcta jerarquia de valores nos ocuparemos en ¢l ca
pitulo XVI.

b) Una segunda precision sceria la sipuiente: La voluntad
siempre se dirige al bicn; pero s mejor decur. Tla volun
tad siempre se dirige a un objcto en cuanto bueno, en cuanto
que presenta un aspecto de bondad”. Es decir, no es nece-
sario que el objeto elegido sca completa y absolutatmente bueno,

para que la voluntad lo elija; basta que presente a La inteligencia
un cierto aspecto de bondad, el cual pucde cocxistir con otros
aspectos de valor negativo y que la inteligencia pucde captar
simultineamente.

Aqui estamos detectando el motivo de grandes perplejida-
des en el momento de ciertas elecciones. La razén es que la
inteligencia capta varios aspectos dentro de un mismo objeto,
unos con valor positivo y otros con valor negativo, y asi lo
presenta a la voluntad; es natural que, habiendo un cierto equi-
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librio entre los dos polos, el hombre experimente angustia en
la eleccién. Si a lo anterior se afiaden los otros caminos a ele-
gir, también con sus pros y sus contras, se comprende que la
eleccion sea muy penosa en bastantes casos, y que la tentacién
o “miedo a la libertad” sea un fenémeno que se repite con
frecuencia.

Generalmente la indecision desaparece cuando la persona
ve con claridad los valores preferentes y logra descubrir en el
objeto propuesto un aspecto que se conjugue con los valores
superiores dentro de su jerarquia. Para ello son necesarios los
consejos y la meditacion. A este respecto podemos decir que
el mejor consejo es el que abre horizontes, no el que empuja
a determinada dircccion. El consejero debe dejar toda la res-
ponsabilidad de la clecciin al sujeto interesado.

Y con esto hemos llegado al final de nuestra elucidacion.

La libertad presenta, en vesumen, las siguientes caracteris-
ticas:

V. Es uma cudidad por La cud clegimos algo.

2. Depende havicamicnte de la roluntad: pero tiene como
condicidn necesaria una previe deliberacion. la cual depende
ante todo de la inteligencia.

3. El objeto elegido siempre es un bicn. Lo cnal no signi-
fica que siempre elijamos bien.

4. El objeto de la eleccion es un bien, sea real o, al menos,
aparente. Y, en #ltimo caso, se trata de un aspecto de bondad,
que puede coexistir con valores negativos dentro del mismo
objeto.

Surge, pues, la siguiente definicion de la libersad humana:
“Es una cualidad de la voluntad, por la cual elegimos un bien.”’



Cariruro X

DIVISION DE LA LIBERTAD

Ayuda a conocer mejor la naturaleza de la libertad la des-
cripcién de los principales tipos de ésta. Desafortunadamente,
las divisiones que se han hecho son muy variadas y confusas.
Adoptaremos aqui la mis clara y breve. Para los fines propios
de la Etica podemos distinguir cuatro clases de libertad: fisica,
psiquica, legal y moral. Las tres Gltimas pueden agruparse con
el nombre de libertad interna, en contraposicién con la primera,
que es libertad externa.

1. LA LIBERTAD FisiCA. Se llama también libertad de ac-
cién y libertad externa. Consiste en la ausencia de vinculos
materiales. Las cadenas, los grilletes, la carcel, la violencia
inclusive, suprimen o, al menos, disminuyen la libertad fisica
del hombre.

Desde el punto de vista de la Ftica, este tipo de libertad
es de menor importancia cn comparacion con La libertad in-
terna, que reside en la voluntad. Baste decir que una persona
privada de su libertad externa no tiene, por eso, disminuida
su libertad interna. Un preso en la cireel sigue queriendo po-
derosamente salir de alli y pone los medios, licitos o ilicitos,
conducentes a ello. Por estar preso s¢ le ha disminuido consi-
derablemente su libertad externa; pero no asi su libertad
interna.

2. LA LIBERTAD psiQuica. Es, por antonomasia, la liber-
tad propia del hombre. Es su capacidad o poder de autodeter-
minacién. Es algo positivo en su voluntad; por medio de ella
es como puede decidirse, aun en casos dificiles. Es variable de

{63}
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persona a perscna. Unos pueden hacer decisiones con facili-
dad, en determinadas circunstancias, mientras que otros indi-
viduos, en las mismas, no aciertan a decidirse.

Es una cualidad netamente psicolégica, completamente in-
terna, reside en la intimidad del hombre, no importa que exter-
namente no pueda ejecutar lo que internamente ha elegido.

También podria 1lamarse libertad de querer porque, efecti-
vamente, es la voluntad la que, al decidirse y elegir, quiere
positivamente determinado objetivo, no importa que material-
mente no pueda actuar en pos de él. Este mismo tipo de libertad
ha recibido el nombre de libre albedrio.

La libertad psiquica es una de las cualidades mas excelentes
en el hombre, por clla se hace duefio de sus actos, puede au-
mentar su capacidad de cleccién, en fin, es el autocontrol que
nos eleva por encima del determinismo material o instintivo.
A mayor libertad psiquica, mayor valor humano de la persona;
y. ademds, mayor posibilidad de valor moral, asi como tam-
bi¢n, mayor posibilidad de deficiencia moral.

3. LA pmErvan nrGar  Fs o la ausencia de vinculos de
conciencia. Este tipo de libertad ¢s lo opuesto a la obligacion
moral. Alli donde no hay una obligacién moral para una
accién determinada, se¢ dice que hay libertad legal para la
misma.

Por ejemplo: el casado no ticne libertad legal para enga-
fiar a su conyuge; es decir, tiene obligacion moral de fidelidad.
Sin embargo, con su libertad psiquica es capaz de elegir lo
contrario, saltindose las barreras de sus obligaciones. La liber-
tad legal de una persona va disminuyendo no sblo por medio
de leyes morales, sino también por los compromisos y las pro-
mesas. Si presto cien pesos a una persona y ella se compromete
a pagirmelos dentro de un mes, se puede decir entonces que
ya no tiene libertad legal para guardarse esos cien pesos den-

1 Lo que aqui llamo liberrad legal es denominado libertald moral por
otros autores, y por mi mismo en {a primera edicién de este libro. Sin embargo,
prefiero esta nueva nomenclatura para teservar el término libesrtad moral a la
que posteriormente desctibiré. Tampoco habria que confundirla con la libertad
juridica, que es una parte de aquélla, pues sus limitaciones provienen sélo
de las leyes positivas.
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tro de un mes; aun cuando (repito), con su libertad psiquica,
tiene capacidad para decidir no pagirmelos. En fin, no tenemos
libertad legal para quitarle la vida al otro o para llegar tarde
al trabajo o para engafar al préjimo. La libertad legal esti
mucho miés limitada que la libertad psiquica.

4. LA LIBERTAD MORAL. En un nivel superior, pero tam-
bién formando parte de la libertad interna, residente en la
voluntad, el hombre llega a gozar de un especial tipo de liber-
tad llamado, con todo rigor, libertad moral. Se trata de un
estado poco frecuente, propio de quien se conduce ficil y espon-
taneamente por el camino correcto, valioso, moral. Esa persona
tiene una adhesién positiva hacia los valores morales y hacia
su realizacién. Se siente libre de impedimentos (resentimientos,
pasiones, fobias, odios) para actuar, no s6lo honestamente,
sino por el mejor camino entre los que puede elegir en cada
situacién. Sus obligaciones reales no le pesan como algo que
tiene que hacer, sino que las ejecuta con verdadera facilidad
y hasta con alegria. Es verdaderamente libre en su interior.

La libertad moral es, pues, la adhesién personal a los va-
lores morales, de tal manera que permite una facil eleccion
por el recto camino de la moralidad.

S. RELACIONES ENTRIE LA LIBERTAD PSIQUICA Y LA LIBER
TAD LEGAL. La libertad psiquica y la libertad legal estin
intimamente ligadas. Hay un dicho popular que expresa cla-
ramente su relacién y su diferencia: “puedo, pero no debo™,
el cual, traducido a nuestros términos téenicos, diria asi: “Tengo
libertad psiquica para hacerlo, pero no tengo libertad legal
para lo mismo.”

a) Aquella persona que no respeta los limites de su liber-
tad legal y que hace un uso total e indebido de su libertad
psiquica, inclusive pisoteando las leyes y obligaciones con los
demas, en lugar de estar actuando con una auténtica libertad,
se dice que ha caido en el libertinaje. Este consiste en el abuso
de la libertad, en el uso de la libertad psiquica de tal manera
que no se mantiene dentro de los limites propios que impo-
nen las obligaciones morales en la sociedad.

Int. a la Etica.—5
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Por lo anterior, ya se puede notar el sofisma de aquellas
personas que, en actitud fanfarrona, queriendo justificar su
conducta inmoral, exclaman: “Soy libre, luego puedo hacer
lo que quiera.” Efectivamente, es libre, pero no puede hacer lo
que quiera; tiene una potente libertad psiquica, pero su libertad
legal no da para tanto. Su actitud es comparable a la del
conductor de un potente automévil; su potencia es mucha,
pero no debe hacer uso de ella en caminos sinuosos, o frente
a una escuela, o en una avenida concurrida. La propia po-
tencia ha de estar siempre limitada por los derechos de los
demids, y, correlativamente, por las propias obligaciones.

b) Otra aplicacién de esta distincién entre libertad psiquica y
libertad legal es el juicio negativo contra el liberalismo econémico de
los siglos xvim y xpx. Segin esa doctrina, el hombre en los negocios
no deberia estar sometido a ninguna presién, ley o imposicién prove-
niente del Estado o de cualquiera otra autoridad. Basta actuar confor-
me a las leyes de la Economia (como la ley de la oferta y la deman-
da) y todo marchari sobre ruedas. “Dejar hacer, dejar pasar”: tal era
su lema.

Pues bien, dicho liberalismo, de hecho y por derecho, ha sido
un verdadero abuso de la libertad. Mientras no existieron leyes que
limitaran la jornada mixima para los obreros e impusieran obligacio-
nes a los empresarios, y dejaran en libertad a los trabajadores para
unirse en sindicatos para defender sus derechos, resulté que “libre-
mente” eran contratados a salatios de hambre, jornadas de quince
horas, etc., hasta quedar sumergidos en la miseria mis espantosa. Esta
bien gozar de libertad y sacudirse las tiranias de una monarquia igno-
miniosa (cfr. la época de los Luises en Francia); pero eso no signi-
fica que la libertad humana, en los negocios y en la produccién
industrial, sea absoluta y conceda derechos para abusar de la impoten-
cia de los que no tienen con qué defenderse. En una palabra, la liber-
tad psiquica de los empresarios debe reconocer siempre las limitaciones
de su libertad legal, y, por tanto, los derechos de los asalariados.

6. EL INCREMENTO DE LA LIBERTAD INTERNA. La liber-
tad interna puede incrementarse con el tiempo. La libertad
psiquica ordinariamente aumenta con la edad: la voluntad
de una persona es més potente a medida que madura psiqui-
camente.

Pero, en cambio, la libertad legal ordinariamente va dis-
minuyendo. Las situaciones ordinarias de la vida (como el
matrimonio, los hijos, la profesién, las relaciones interperso-
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nales) van imponiendo mas y mds obligaciones, y con esto
decrece la libertad legal.

No deja de ser paradéjico en la vida del hombre que, a
medida que va creciendo, su libertad psiquica se va fortifican-
do, pero simultineamente, en atencién a los compromisos
propios de la vida, su libertad legal va disminuyendo. Esto
puede llegar a ser una experiencia desagradable para aquel
adolescente que ha sofiado con “ser grande para ser mas li-
bre”. Tal vez aqui esté el origen de muchas rebeldias por siste-
ma, contra todo lo que es ley, obligacién, coartacién de la
libertad, etc.

Por otro lado, la persona que, voluntariamente, de un modo
auténomo, se somete a sus propias obligaciones y compromisos,
y utiliza su libertad psiquica dentro de los limites de su li-
bertad legal, va adquiriendo simultineamente una mis autén-
tica y valiosa libertad, que es la ya mencionada libertad moral.
Su valor moral consiste en que, pudiendo engafiar a otro, no
lo hace; pudiendo hacer negocios sucios y abusivos, se con-
tiene y respeta los derechos del otro. Y todo esto, no por
presiones externas, no por miedo al “peso de la ley”, sino
por propia conviccion, por una verdadera autodeterminacién
que se goza en la bucna cleccion. La libertad moral se con-
quista por la actividad moral constante, esforzada y aun sacri
ficada. Al final, la conducta con valor moral ya no ¢s pesada,
sino alegre, ya no es coaccionadi, sino espontinea; cntonces
se es verdaderamente libre.

Se habla también de otros tipos de libertad, pero suexplicacion
puede asimilarse 2 los tipos descritos anteriormente, Por ejemplo, la
libertad politica, la libertad religiosa y la libertad de prensa ordinaria-
mente se entienden como aspectos de lo que aqui hemos explicado
con el nombre de libertad legal.

7. La LIBERTAD Y EL Estapo. Desde ¢l punto de vista de la
Etica se puede hacer una breve consideracion en torno a las relaciones
de la litertad con el Estado. El Estado es una estructura (ue agrupa
a una comunidad de personas, y, por tanto, la libertad de cada uno
queda afectada y limitada por los derechos de los demis. Pero, sobre
todo, la autoridad estatal, en cuanto tal, esti hecha para promover el
bien de la comunidad y, con esa finalidad entre manos, tiene facultad
para ordenar, dirigir, y limitar la conducta de los miembros de esa
sociedad. De este modo surgen las leyes positivas civiles, como la
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Constitucién del pais, el Codigo Civil, etc. Todas estas leyes origina-
das en el Estado limitan, por supuesto, la libertad legal de cada uno
(tal como lo hemos estudiado), pero de ninguna manera han de
afectar al libre albedrio y la libertad moral de cada uno. Una per-
sona que se precie de algin valor moral, debe actuar, no sélo en
su fuero interno, sino también en su conducta externa, conforme al
orden establecido en la sociedad en que participa.?

2 Véase lo explicado en el cap. XXXV acerca de la sintesis entre auto-
nomia y heteronomia, también aplicable a este tema. Cfr. MESSNER, Efica so-
cial, politica y econémica, phg. 889 y sigs.



Carituro XI

OBSTACULOS Y LIMITACIONES DE LA LIBERTAD

La libertad humana no es absoluta. Existe una serie de obs-
ticulos que disminuyen y, a veces, hasta nulifican el caricter
de libre en un acto humano. El estudio de ellos proporciona
bastantes luces para la comprensién del hecho moral. En la
medida en que falta libertad, el acto humano pierde su calidad
de humano y puede convertirse en un simple acto del hombre
que, por lo mismo, es amoral, carente de valor moral.

Existe la libertad humana, cierto; pero no todos los actos
ejecutados por el hombre son libres, ni, entre los libres, todos
tienen el mismo grado de libertad.

Efectivamente, solo unos cuantos actos durante el dia pue-
den llamarse verdaderamente libres. La gran mayoria es pro-
ducto del automatismo, y solo en unas cuantas ocasiones ha-
cemos una auténtica decisién.

Pero esto varia mucho de una persona a otra, El extremo es
el de los que apenas emergen al mundo de la conciencia en
ocasiones especiales, para luego volverse a sumergir en la mo-
dorra del ensuefio, la fantasia, el proyecto ficil, la envidia y
el resentimiento, mientras, externamente, todo el movimicnto
se encarga a una especie de piloto automatico que los tieva al
trabajo, a su casa, a la diversién, a la conversacion con el
amigo. Termina el dia, y la corriente ordinaria de la vida ha
arrastrado consigo a una cosa que se dice hombre.

La libertad del hombre no es ilimitada; pero debe vivirse
y conquistarse dentro de un nivel adecuado a la naturaleza hu-
mana; la del hombre que vive en la materia y en el espiritu,
que sabe aprovechar los automatismos propios del cuerpo,
y que rige con su inteligencia y su voluntad la direccién que

{69]
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efectivamente quiere seguir. No es un cuerpo mis en la masa,
ni tampoco un espiritu a quien le estorba el cuerpo.

Y, a pesar de todo, este personaje siempre encontrard los
obsticulos a la libertad: un momento de célera le hard pro-
ferir palabras de las cuales se arrepentirdi en el momento
siguiente; una charla quedari interrumpida por el miedo ante
una explosion o un sismo. Describamos, pues, dichos obs-
taculos:

1. LA IGNORANCIA. Consiste en la ausencia de conoci-
mientos. Es un obsticulo a la libertad, porque para elegir algo
hay que conocerlo. Ya hemos dicho que el mejor consejo
consiste en abrir horizontes, ilustrar acerca de nuevas posibi-
lidades. Muchos fracasos en las carreras profesionales se deben
a una eleccién incorrecta de ella por ignorar otras especiali-
dades que estarian mds de acuerdo con las cualidades del su-
jeto. Igualmente, el matrimonio “al vapor”, sin previo conoci-
miento de los novios, no presta ninguna garantia en la calidad
de la eleccion.

Hay un tipo de ignorancia culpable, cuando no se sabe lo
que se deberia sabcr, por ¢jemplo: el médico que, en el mo-
mento preciso y por falta de estudio, no sabe diagnosticar y
tecetar una enfermedad corriente. A esto se le llama ignoran-
cia positiva.

En cambio, la ignorancia negativa no es culpable. Consiste
en no saber lo que no seria necesario saber. El ingeniero no
tiene obligacion de conocer los sintomas de todas las enferme-
dades; es ignorancia, pero ignorancia negativa.

2. EL Miepo. El miedo consiste en una perturbacién emo-
cional producida por la amenaza de un peligro inminente.

El miedo, en casos extremos (pavor), puede producir una
ofuscaciéon completa de las facultades superiores; y todo lo que
se ejecuta en esos momentos pierde el cardcter de acto humano,
y el sujeto no puede responder de ello.

En otros casos, con prevision, es obligatorio resistir a los
impulsos caracteristicos del miedo, como es correr despavorido
en franca huida, caso tipico del soldado en la trinchera. En
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tales ocasiones, gracias al esfuerzo de la voluntad, puede lle-
garse hasta el heroismo.

La valentia no consiste en no tener miedo, sino cn saber
controlarse a pesar de él. Los toreros, en momento de since-
ridad, confiesan que sienten miedo delante del toro; pero, con
todo, se plantan firmes y arrostran el peligro con arte.

3. LAs PASIONES. Aqui nos referimos principalmente al
enamoramiento, el odio, la cblera, la tristeza, los celos, cte.
Son inclinaciones o tendencias de los apetitos sensibles del
hombre.

En ciertas ocasiones arrastran por completo al hombre en
tero, quien pierde todo control de si mismo, como es un mo
mento de cblera. Las leyes civiles ya ticnen coidado de hacer
destacar ciertos atenuantes en Jos llamados crimenes pasiona:
les. Pero, en la mayoria de los casos, el sujeto, advertido de la
fuerza de sus pasiones, debe estar prevenido para controlarlas
en el momento preciso.

Las pasiones, como elemento integrante de la naturaleza
humana, son buenas, al revés de lo que suele pensarse en los
medios puritanos. Lo unico malo, en todo caso, seria la pasion
desordenada, la que funciona en sentido contrario al que man-
da la razén. Tema bdsico en la educacién del nifio y del adoles-
cente es el control de las propias pasiones.

Un hombre sin pasiones poco trecho puede recorrer; un
hombre con pasiones desordenadas esti en o al borde dcl vi-
cio. Un hombre con pasiones ordenadas avanza con rapidez
por el camino adecuado a su propia naturaleza.

4. LA VIOLENCIA. La violencia es una fuerza cxterna a
la que no se puede resistir. Segin sea el grado de ella, puede
debilitar la libertad del sujeto y hacerlo irresponsable en lo
que ejecute en esos momentos. La cajera de un Banco, al en-
tregar, bajo amenazas, el dinero al ladrén, no se convierte en
complice suyo. Generalmente estas ocasiones son bastantes
complejas y van acompaiiadas de otros obsticulos, como el
miedo, las pasiones, etc. En todo caso, debe saber presentarse
una resistencia adecuada a las circunstancias.
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5. LAs ENFERMEDADES PSIQUICAS. Las enfermedades psi-
quicas (como, por ejemplo, la neurosis), entre las que se
encuentra principalmente la histeria. Las neurosis presentan
sintomas, como angustias, fobias, abulias, deseo de eludir toda
responsabilidad.

Como caso patolégico, el neurético es objeto de estudio en
Psicologia. Aqui solamente advertimos el sintoma que afecta
principalmente al punto de vista de la Etica: el debilitamiento
de la libertad psiquica. Una persona en estas condiciones debe
ser tratada de acuerdo con su calidad de enfermo.

En conclusién, podemos, pues, decit: El hombre es libre;
pero no es cien por ciento libre. Esté limitado en su libertad
legal, debido a las leyes morales y civiles; en su libertad ex-
terna, debido a las leyes fisicas; y en su libertad psiquica, debi-
do a su estructura psiquica, sometida siempre al influjo de los
obsticulos aqui detallados.

Como puede notarse, éste es uno de los temas que poseen mayor
hondura humana. Es, tal vez, cl tema dnico del teatro, del cine y de la
novela, a2 saber: las limitaciones propias de la libertad del hombre,
las ligaduras que provocan la tragedia, los conflictos pasionales, los
caracteres ya hechos. El hombre es continuamente testigo de las atadu-
ras que lo mantienen en un nivel siempre inferior al que su ideal lo
ha impulsado. Ya no digamos el vicioso o el enfermo mental, pero
ni siquiera el santo, estin conformes con lo que su libertad ha logrado
a lo largo de su vida. Mucho de positivo tiene el hecho de la libertad,
tal como la vive el hombre; y, por tal motivo, nunca se justificari el
pesimismo de quienes sblo ven sombras y contradicciones en la natu-
raleza humana. Pero, con todo, bueno es reflexionar sobre este valor
humano, tal como se encarna realmente en los hombres, es decir, im-
petfecto, limitado, pesado, y, para colmo, constituyendo en muchos
una especie de carga, al no poder dejar de elegir, al no ser libres para
dejar de serlo, y sentirse, mas bien, como ‘‘condenados” a la libertad.

La libertad, al fin y al cabo, es una cualidad que puede incre-
mentarse. E] hombre en un principio esti fuertemente ligado a sus
mecanismos fisiologicos. Pero, poco a poco, se va haciendo capaz de
reaccionar de un modo distinto, se va liberando del automatismo que
le impone la mala educacién de sus pasiones, los hibitos torcidos y
los instintos prepotentes. Cada vez se va haciendo libre para mayores
alturas, y libre de ataduras materiales. Llega un momento en el que
es efectivamente la razén la que gobierna al hombre, y forma un todo
armonioso con el conjunto de energias fisiolégicas que en él bullen.
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LAS PRUEBAS DE LA LIBERTAD

Una vez que se ha estudiado la libertad en su esencia, en
sus diferentes tipos y en su realizacién limitada, es necesario
todavia reflexionar sobre el fenémeno y obtener en limpio
cudles son las razones por las que afirmamos que el hombre
es libre.

De esta manera elaboramos un conocimiento por causas,
es decir, estamos en el nivel cientifico, tal como quedé defi-
nido desde los primeros capitulos.

Para muchos, este capitulo seria initil: “squé necesidad
hay de demostrar lo que ya es evidente por si mismo?” Sin
embargo, tenemos que hacerlo, pues en el capitulo proximo,
al estudiar los determinismos (o sca, las teorias que niegan la
libertad), llegard un momento en que éta ya no seri tan Jdana
y evidente. Unas buenas razones esprimidas de antemano, y
luego la conclusién de ese capitulo XHI, nos dejarin plena
mente convencidos sobre el hecho de la libertad, pero ya no
en el nivel ingenuo de la simple opinidn, sino en ¢l plano su-
perior del conocimiento cientifico.

Si tanta importancia se le da al asunto e¢n la [Ltica, es
por una sola razén: sin libertad se acabd la ciencia Etica;
no es posible hablar de moralidad, responsabilidad, obliga-
cién, si no es sobre la base del libre albedrio como hecho
innegable. Por eso, antes de hablar del valor moral, es ne-
cesario dejar bien claro y sin dudas la existencia del libre
albedrio, que también hemos llamado libertad psiquica.

Las pruebas o demostraciones del libre albedrio, que es Ia
libertad por antonomasia, se pueden explicar en tres grupos:

{731



74 INTRODUCCION A LA ETICA

1. PRUEBAS DE TIPO PSICOLOGICO

a) Cada persona tiene conciencia de su libre albedrio. En
un momento cualquiera, puede verificar experimentalmente
que en realidad posee, de un modo cierto y efectivo, la capa-
cidad para dirigirse hacia una direccién o hacia otra, y que de
hecho escoge una de ellas por propia determinacién. Este he-

cho es innegable, y contra los hechos no hay teorias que
valgan.

b) Pero ademis, y sobre todo, reflexionemos sobre el tema
del capitulo anterior que trata de los obsticulos del libre al-
bedrio. Surge ahora una pregunta: seria posible que se ex-
perimentaran obsticulos y limitaciones al libre albedrio, si éste
en realidad no existicra? O dicho de otro modo: una persona
experimenta que una cosa es su actitud normal en la vida, y
otra muy diferentc ¢s su actitud cuando estd bajo la influencia
del miedo, o de la colera, o del odio. En el primer caso, ex-
perimenta un cierto poder de eleccién; y en el segundo, no,
sino que se siente dominado, determinado por fuerzas que en
ese momento son invencibles. Pues bien, esa diferencia, ese
poder, que es innegable, constatable, que no es producto de
ninguna teoria abstracta, es justamente lo que se llama libre
albedrio.

2. PRUEBAS DE TIPO MORAL

a) Se trata de hacer notar que si, efectivamente, el hombre
estuviera determinado por leyes fisicas, psicoldgicas y sociol6-
gicas, quedaria sin explicacién la existencia de las leyes mora-
les. O de otra manera: ¢scon qué objeto se darian las leyes
morales, si el hombre efectivamente ya estuviera determinado
por otro tipo de leyes? Podemos afirmar, por tanto, que la
existencia de las leyes morales presupone, como un hecho
cierto, la existencia de la libertad; seria absurdo dictar ese
tipo de leyes, si el hombre no fuera libre. Por esa misma razén
es por lo que juzgamos y ordenamos con criterio muy distinto
la conducta del nifio y la del adulto. El primero no es capaz
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de elegir, es todavia irresponsable ante ciertos actos; no asi ¢l
adulto. En conclusién: el hombre estdi sometido @ un dierto
determinismo regido por leyes fisicas, psicologicas y sociold
gicas; pero, con todo y eso, mantiene, por encima de¢ ese nivel,
un cierto aspecto de su personalidad que se mueve libremente
respecto a esas leyes. A ese nivel superior es adonde se dirigen
las leyes morales.

En resumen: /a existencia de leyes morales y civiles presu
pone el hecho de la libertad.

b) Otro hecho de tipo moral nos lleva a la comprobacion
de la libertad. Se trata de las promesas y los compromisos. Un
hombre, ordinariamente, sélo promete algo cuando se siente
capaz de realizarlo y, ademas, existe la posibilidad de que no
lo realice. Si me comprometo a una determinada visita en tal
fecha, es porque puedo hacerla y también puedo no hacerla,
es decir, soy libre de hacerla. Si falta alguno de esos dos
miembros de la disyuncién, seria absurdo el compromiso, por-
que no tendria objeto comprometerme, si es que estoy determi-
nado a realizarla o no realizarla. ;Qué objeto tendrian los
contratos, los pagarés, los compromisos de boda, si el hombre
efectivamente no fuera libre para cumplirlos, o sea, si estuviera
determinado para cumplitlos o para no cumplirlos? En resu-
men, el hecho de las promesas y los compromisos seria absur
do, si no hubiera libertad.

Lo cual no quita que, en ciertos casos, una persona protc
ta algo y, llegado el momento, no pueda cumplirlo, porque
efectivamente le falta libertad, no tiene la voluntad suficienic
para realizar lo prometido. Esto sucede en los viciosos y ¢n los
enfermos mentales. Pero, en la mayoria de los casos, ta falta
de cumplimiento de una promesa se debe, més bien, a li de
fectuosa educacién de la libertad en ese individuo, que clude
la responsabilidad contraida.

3. PRUEBA DE TIPO METAFISICO

La perfecta inteligencia de esta demostracion requeriria
conocimientos de esa materia; sin embargo, se pucde simplifi-
car bastante de la siguiente manera:



76 INTRODUCCION A LA ETICA

La voluntad estd hecha para el bien. Su objeto formal es
el bien. Si la voluntad encontrara un bien absoluto, quedaria
definitivamente determinada o inclinada hacia él. Pero, en la
vida ordinaria, la voluntad del hombre no se encuentra con
el bien absoluto, sino con una serie de bienes particulares, que
son relativos y limitados. Lo que sucede ante ellos es que la
voluntad queda inclinada hacia dichos bienes; pero no queda
“determinada” (o inclinada definitivamente) por ninguno de
ellos en particular. Eso que falta a los bienes particulares para
determinar definitivamente a la voluntad lo pone ella misma,
y asi es como se autodetermina hacia alguno de ellos.

La demostracion metafisica de la libertad es de capital importan-
cia para la Etica. A partir de ella se empieza a vislumbrar que los
bienes de este mundo no son suficientemente poderosos para deter-
minar la voluntad espiritual del hombre. Es el espiritu humano (ra-
z6n y voluntad) el que se autodetermina, esti por encima de esos bienes
y los elige. Analogamentce (adelantando un poco lo que se explicara
en el capitulo XVIII) no son los bienes de este mundo los que dan
categoria moral a una cleccién, sino que es el mismo espiritu, por
su subordinacién y participacion de un Ideal Absoluto, el que otorga
valor moral a un acto humano.

En conclusion: de la naturaleza de la voluntad y de la na-
turaleza de los bienes de este mundo es como se deduce nece-
sariamente que la voluntad es libre para escoger y determinarse
a uno u otro bien.



CapituLo XIII

LAS TEORIAS DETERMINISTAS

Uno de los fenémenos mis extrafios en la historia dc la
Filosofia es la negacién del libre albedrio dentro de las teo.
rias de algunos insignes pensadores, como Leibniz, Spinoza,
Freud y Calvino. Siendo la libertad una caracteristica que le
da a la naturaleza humana tan elevado rango, ha sido, sin em-
bargo, negada por autores como los arriba mencionados, por
lo menos tal como es entendida normalmente y tal como la
hemos descrito en capitulos atras.

Por supuesto que no pueden negar los hechos. Pero, en
todo caso —dicen—, la interpretacion de estos hechos ha
sido una ilusién producida por la ignorancia acerca de las
verdaderas causas que nos mueven en lo que ingenuamente
creemos que es nuestra determinacién absoluta y auténoma.
El libre albedrio no es sino el resultado de nuestra sufi-
ciencia; pero, al fin y al cabo, es una creencia ingenua e
ilusoria.

Tales doctrinas reciben el nombre de determinismo, pues
su tesis central es la de que el hombre ya estd fijado o “deter-
minado” en cierta direccién por diferentes causas que desco-
nocemos en el momento mismo, y que, por lo tanto, su decisién
libre sélo de nombre lo sigue siendo.

Aqui vamos a explicar las mds representativas entre esas
teorias, para luego responder y dejar en claro sus aciertos y
sus errofes.

1. EL DETERMINISMO DE FREUD. Este sabio psicdlogo
tiene contradicciones acerca del libre albedrio. Leyendo sus
obras, se nota que a veces lo afirma y a veces lo niega. Lo
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afirma, por ejemplo, cuando explica que el psicoandlisis tiene,
entre sus funciones, la de dar mayor libertad y responsabilidad
al enfermo.' En cambio, lo niega expresamente en un discurso
ante una Sociedad de Médicos,? diciendo que el libre albedrio
es una ilusion.

Se explica esta diltima afirmacién porque, en efecto, Freud
le da mucha importancia a la accién de fuerzas inconscientes
dentro de la personalidad. En realidad, no conociéndose esas
fuerzas y motivaciones en el momento mismo de la eleccién,
el sujeto cae en la ilusoria creencia de que es él mismo quien
se ha determinado libremente.

Los freudianos posteriores han realizado unos experimen-
tos de hipnotismo,” en donde parece que demuestran que el
inconsciente es el que domina cada decision, sin que el sujeto
se dé cuenta de csa influencia. Esquematicamente, dichos ex-
perimentos se pueden describir de esta manera: un sujeto es
dormido bajo la influcencia de la hipnosis. Se le manda enton-
ces una orden al inconsciente, como, por ejemplo, salir de la
sala en cuanto despicrte. Termina el suefio y, con gran expec-
tacion de todos, ¢l sujeto sale de la sala. Enseguida se le pre-
gunta si “libremente” ha decidido salir. Tl sujeto responde
afirmativamente. . .

Ante esos hechos, ¢l freudiano explica: es evidente aqui
la accién de una fuerza inconsciente por la cual salié ¢l sujeto
de la sala; y también es claro que, al no conocerla, nuestro
personaje ha caido en la ilusion de creer que se ha decidido
libremente. Esto es lo que sucede a cada momento en la vida
diaria.

2. REFUTACION DEL DETERMINISMO FREUDIANO. Afortu-
nadamente hubo sabios que profundizaron en estos hechos y
repitieron los experimentos con observaciones mucho mas agu-
das y atinadas, y que dan al traste con las conclusiones que
pretenden obtener los freudianos; se duerme al sujeto por
medio del hipnotismo; se le da una orden (como, por ejemplo,

1 FREUD, Obras completas, tomo 11, pigs. 28 y 283.

2 FREUD, ibidem, pig. 78.

3 NUTTIN, Joseph, Psicoandlisis y concepcion espiritualista del hombre,
pigs. 150 y sig.
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dar una bofetada a su compaiicro, una vez que despierte) . Se
le despierta, se dirige a su lugar, s¢ nota que vacili cn sus mo

vimientos y, al fin, se sienta. Enscguida sc le prepunti por qué
se notaba vacilante, y responde que sintio un unpalso para
abofetear a su compaifiero; pero, no teniendo motivos, resestio

a dicho impulso, y se sento.

La explicacién no pucde ser mis clara. ctechivamente, hay
fuerzas inconscientes (aunque no cstén provocrdas poc el hip
notismo) ; pero dichas fuerzas no son las Goicas que conponen
al hombre. En este caso, se vio actuar, adcmds, una fucisa
consciente y superior, que decidié no dar la bofetada. Con lo
cual la conclusidon es obvia: el libre albedrio existe, lo cual no
niega la existencia de ciertas fuerzas inconscientes en cada
persona.

Por tanto, para afirmar la libertad, no es necesario ne-
gar el inconsciente; y, de la misma manera, para afirmar el
inconsciente, no era necesario negar el libre albedrio, error en
el que cayeron los freudianos. Este sabio, igual que muchos
otros, qued6 tan encandilado con su propio descubrimiento
(el inconsciente) que dejé de ver la importancia de la parte
consciente del hombre.

Y con esto podemos llegar a un conocimiento mas preciso
de la naturaleza del libre albedrio. Se trata de una cualidad
que reside en la voluntad; se ejerce de un modo consciente y
racional; es un autocontrol que, por lo mismo, supone algo
que controlar; y, en este caso, hemos palpado esas fuerzas in
conscientes que son objeto de control en el momento en que
afloran a la conciencia. En muchas ocasiones, el sujeto estari
de acuerdo en seguir esas fuerzas (como es el caso del primer
experimento de hipnotismo aqui descrito); en otras ocasiones
se determinara en contra de ellas (como es el caso del scgundo
experimento); habrd situaciones de lucha, y, por ultimo, sc
dan casos, también, en los cuales el inconsciente es un puro
conflicto que domina la vida consciente de la persona; tal cs
el caso del neurdtico, caso patolégico, anormal y, por lo tanto,
intil para concluir acerca de la naturaleza de todos los
hombres.

Esto tiene una aplicacion practica de mucha utilidad. He-
mos dicho que la libertad es susceptible de educacion e in-
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crementacién. Pues bien, un educador tiene que estar al tanto
de esas fuerzas inconscientes, para poder armonizarlas en con-
cordancia con la razén. Acerca del inconsciente, tendremos
oportunidad de ampliar el tema en el capitulo XXX.

3. DETERMINISMOS BIOLOGICO, SOCIOLOGICO Y FisICO.
Existen determinismos como el sociolSgico, el bioldgico, el
fisico, etc. Segin cada especialidad, existen fuerzas, dentro
de su campo, que son las que rigen y determinan la conduc-
ta del hombre. La fuerza de las costumbres de la sociedad, o
bien los instintos bioldgicos, o la ley de la conservacién de la
energia, todas ellas han sido propuestas como las determinan-
tes de la conducta humana.

Sin embargo, esas teorias no pueden ser mds simplistas.
Por supuesto que el hombre esti inmerso dentro de leyes fisi-
cas, biolégicas y sociolégicas. Esto no se niega. Pero, por en-
cima de todo ello, estin las facultades racionales que controlan
y determinan una direccién a la conducta humana. Una cosa
no niega la otra.

Aqui repetimos la conclusién anterior: el libre albedrio
coexiste con otros tipos de fuerzas que bullen en el hombre.
Y la funcién de la libertad no es otra, sino ia de darle un sen-
tido correcto y arménico a todas esas fuerzas humanas, sea que
pettenezcan al plano fisico, bioldgico, psicolégico o sociolé-
gico. El hombre pertenece simultineamente a varios estratos,
y su mayor calidad en cuanto hombre consiste, no en rechazar
los estratos comunes a los demds seres, sino en integrarlos
dentro de una unidad armoniosa. Y la tnica facultad capaz
de ello es la razén. Con ella puede determinarse libremente
a seguir este instinto o esta costumbre social, rechazar ese ha-
bito o ese impulso que siente contra una amistad, etc. El libre
albedrio es la accién del marinero que aprovecha con sus velas
todas las fuerzas y direcciones del viento.

4. EL DETERMINISMO TEOLOGICO. El mal llamado deter-
minismo teolégico se plantea de dos maneras:

a) La primera consiste en negar el libre albedrio, dado que
Dios ya conoce todos los hechos, sean pasados, presentes o fu-
turos. Una vez que conoce todo el futuro, éste queda deter-
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minado, fijado, y, por lo tanto, no da lugar a elecciones libies
por parte del hombre. La presciencia divina destruye la Liher
tad humana.

Toda esta argumentacién esti basada en un sofisma- ¢l
creer que el conocimiento de algo le quita libertad a ese alpo
De aqui se deduce, sin mds, que el conocimiento del futuro le
quita libertad a ese futuro. Pero, en realidad, el conocimicnto
es una facultad que deja inmutable al objeto conocido; o, de
otra manera dicho: si alguien conoce un hecho, no por cso
cambia la naturaleza de ese hecho.

Hasta la inteligencia humana, con todas sus deficiencias,
es capaz de prever un poco el futuro y predecir en casos con-
cretos lo que va a suceder; y todo esto, sin quitarle libertad
a tales acontecimientos. Tal es el caso del jugador de ajedrez,
de la conducta de conocidos en quienes notamos una linea a
seguir, de los estadistas, etc. {Con cuinta mayor razén una
inteligencia infinita sera capaz de conocer el futuro, sin cam-
biar por eso la naturaleza libre de los acontecimientos!

b) Existe una objecion todavia mas grave. Se dice que
Dios no sélo conoce el futuro, sino que, ademds, debido a
que es omnipotente, acttia sobre el hombre en cada momento.

Respuesta: efectivamente, Dios es causa primera de todas
las acciones ejecutadas por el hombre. Pero eso no quita la
accién de las causas segundas, entre las cuales se encuentra de
un modo especial el libre albedrio. Esta es una solucién anilo-
ga a la que ddbamos poco mads arriba, al aceptar la existencia
de otras fuerzas en la conducta del hombre. Coexisten todas
ellas, y cada una tienc su correspondiente funcién dentro de
la naturaleza de cada ser. El papel de las causas segundas o
instrumentales es fundamental. Por ejemplo: el hombre escri-
be, y es causa principal de lo que significan sus palabras. Pero
esto no quita el poder a la causa instrumental, la de la pluma
atilizada, que sin ella no podria escribir. Igualmente, en ¢l pla-
no teoldgico: Dios es causa primera de todo cuanto acontece;
pero esto no quita su poder a todas las causas conocidas en
este mundo que, en atencién a la primera, se llaman causas
instrumentales o causas segundas.

Int. a la Etica.—6
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De todas maneras, hay que reconocer que estos hechos re-
lacionados con Dios no quedan suficientemente claros para
la inteligencia humana. Siempre queda un margen de oscuri-
dad y misterio inaccesible al poder intelectual del hombre.
Pero esta oscuridad no nos deberia hacer renegar de la evi-
dencia de dos hechos racionalmente demostrables, a saber: la
existencia de Dios y la libertad del hombre. Lo légico, una
vez constatada la dificultad al relacionar estas dos verdades,

no es negarlas, sino, en todo caso, aceptar la limitacién de la
inteligencia humana.

Y con esto hemos terminado el tema de la libertad. Los diferen-
tes capitulos nos han llevado al conocimiento de su naturaleza, su
divisién, sus limitaciones, y, luego, sus demostraciones, y una breve
exposicién de las teorfas deterministas y sus respuestas. El acto huma-
no es, pues, un acto libre. Aqui se finca la responsabilidad y el valor
motal que estudiaremos en la tercera parte de este libro.



CariTuLo XIV

LA INTENCION

El estudio de la libertad nos llevd varios capitulos, y, a
pesar de eso, no ha quedado agotado. Son muchas las profun-
dizaciones y larificaciones que se han hecho por los filésofos

y que en un libro introductorio no podemos abarcar. Queda
claro, sin embargo, que, gracias a la libertad, el acto del hom-
bre se convierte en acto humano, y, gracias a ella, este acto
empieza a adquirir un valor moral, cuya elucidacién explica-
remos unos capitulos adclante.

Pero existe otro clemento psiquico del acto humano que
también serd motivo de una valoracion moral en capitulos
proximos. Se trata de describir ahora ese caricter tipico de la
conducta humana llamado intencion (o, en abstracto, la inten-
cionalidad).

1. NocCION DE FIN O INTENCION. El hombre tiene Ta pro
piedad de actuar en vista de un fin; no se cnaerra en el acto
presente que estd realizando, sino que se asoma hacia un
horizonte que pretende, y que da sentido a su conducta actual.
Todo acto humano tiene marcado un scllo, una especie de
flecha o direccién que nos dice cual es la intencion del que
lo ejecuté. Dos actos materialmente iguales pueden  diferir
notablemente por esa marca impresa por su autor. Dos hom-
bres dan una limosna a la salida de la iglesia; cxternamente
son dos actos idénticos. Pero internamente cstin oricntados
hacia finalidades diversas: el uno pretendia ayudar cfectiva-
mente al pobre; el otro sélo pretendia, aunque tal vez no muy
conscientemente, la alabanza de los circunstantes. Como puede
notarse, dicha finalidad o intencién produce una diferencia
enorme en el valor moral del mismo.

{83}
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La intencién existe en el fondo del sujeto y puede quedar
totalmente oculta para las demas personas. Existen casos, in-
clusive, en los que ni el mismo sujeto se entera de un modo
claro y explicito acerca de los méviles o “torcidas intenciones”
que lo llevaron a determinada accién, y mis bien trata de
convencerse a si mismo de que actu6 llevado por los mis no-
bles ideales. Son casos en los que el psicoanilisis tiene buena
labor por desarrollar.!

Ordinariamente, el proceso de madurez en cuanto a la in-
tencién o finalidad es el siguiente: los nifios muy pequefios
sblo quieren instintivamente de acuerdo con sus necesidades
fisiologicas. Pero, poco a poco, se nota en ellos una separa-
cién entre el acto utilizado como medio y una finalidad préxi-
ma diferente. Por ejemplo, en los primeros meses s6lo “quie-
ren” chupar, y sentir carifio. En unos afios pueden llegar a
ser capaces de guardar sus juguetes, sea por tener orden, sea
para quitirselos de la vista a sus hermanos. A medida que
pasa el tiempo, ¢l horizonte de sus intenciones se va amplian-
do més y mas. Ya pueden pensar para una semana adelante
o para el afio proximo. La inteligencia de una persona mayor
avanza con mas naturalidad y rige la conducta en vista de una
finalidad que efectivamente abarque toda la vida, es el ideal
que se ha propuesto realizar.

En resumen, podemos decir hasta ahora: La intencién es
la finalidad u objetivo que persigue una persona al ejecutar “n
acto concreto. Esa intencién puede hacer variar considerablé-
mente el valor moral de un acto. Reside en el interior de la
persona. La madurez del hombre produce una mayor claridad,
amplitud y elevacién de los fines impuestos a la conducta.

2. CLAsEs DE FIN. Una vez descrita la naturaleza de la
intencién, expliquemos ahora la divisién que tiene la nocién
de fin.

La intencién es lo mismo que el fin que se ha propuesto
el que ejecuta el acto. Y acerca de la nocién de fin se han
esclarecido en la filosofia escoldstica ciertos puntos de vista
que son muy dtiles en Etica.

1 Ver el capitulo XXX.
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El fin tiene dos significados importantes. Es lo dltimo, lo
extremo. Y también es lo mismo que intenci6n, objetivo, fina-
lidad; y esto es lo que hemos venido explicando en las paginas
anteriores.

Pero el fin como intencién u objetivo ticne una doble di-
visién.

a) Primero, puede tratarse del fin proximo, Gltimo o in-
termedio. El fin préximo es el que se subordina a otros. El fin
Gltimo no se subordina a ningin otro. El fin intermedio parti-
cipa de los otros dos, es decir, se subordina a otros, y también
a él se subordinan otros. Por ejemplo: me dirijo a la sala y
hojeo el periédico: mi fin préximo es escoger un cine; mi fin
intermedio es divertirme, y mi fin Gltimo es la felicidad que
siempre busco.

b) En una segunda divisidn, que es mucho mas importante
para los objetivos de este capitulo, el fin como intencién pue-
de ser fin operis y fin operantis. El fin operis es el que tiene
por propia naturaleza la obra o acto ejecutado. El fin operantis
es el que de hecho intenta el que ejecuta una accién. Por
ejemplo: un carpintero fabrica una silla. Este mueble tiene un
fin operis, es decit, sirve para sentarse; tal es su finalidad pro-
pia, que emana de su naturaleza. Y el fin operantis, en este
acto, es la intencién que de hecho tuvo el carpintero al fabri-
carla, como ganar dinero para su sustento.

Siempre, en cada acto humano, se pueden distinguir el fin
operis y el fin operantis. Pueden coincidir o ser diferentes,
como en el ejemplo citado. Lo importante del asunto consiste
en hacer notar desde ahora que, independientemente de la in-
tencién que de hecho tenga el sujeto al ejecutar un acto, éste ya
tiene por propia naturaleza una finalidad marcada de acuerdo
con sus caracteristicas. Ya veremos que, en algunas situacio-
nes, el hombre no tiene libertzad moral para cambiar, desvirtuar
o rebajar el fin propio del acto (fin operis). Solamente a ma-
nera de ejemplo ilustrativo sefialamos aqui el caso de las pro-
fesiones, que tienen por propia naturaleza una finalidad, de
tal modo que el hombre debe ajustar sus propios fines al de di-
chas profesiones; de lo contrario, rebaja la profesién y rebaja
su conducta. Similar caso es el de la amistad, el amor, el ma-
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trimonio, la sexualidad, la educacién, la alimentacién, el tra-
bajo, la autoridad, la propaganda, las instituciones.

Es una labor muy interesante el penetrar en la naturaleza
de un acto y descubrir alli la finalidad propia que tiene inscri-
ta entre sus caracteres constitutivos. Se trata, nada menos, de
la labor del fil6sofo, cuyo oficio es penetrar en las esencias y
descubrir con su razén las implicaciones necesarias que alli se
encuentran. Con esto ya se puede vislumbrar con mayor clari-
dad el caricter normativo que tiene la Etica. El fin operis va a
regir en muchos casos el fin operantis; o, dicho de otro modo,
el fin propio del acto es de tal manera que el sujeto no puede
menos que plegar sus intenciones libres dentro del marco im-
puesto por la naturaleza de la cosa.

3. LA FELICIDAD, COMO FIN ULTIMO DEL HOMBRE. Una
de las aplicaciones mis profundas de esta divisién del fin
(operis y operantis) c¢s la consideracién del hombre en sus
dos aspectos: como creatura, es decir, como obra ejecutada por
Dios, y, luego, como autor de actos libres. Dada esta doble ca-
lidad del hombre, resulta que tiene los dos tipos de fines, un
fin operis, puesto que es obra de Dios, y un (o varios) fin
operamtis, en cuanto cjecutor de obras. Surge, pues, la pregun-
ta: scual es el fin operis del hombre? ;Cual es la finalidad
impresa en la naturaleza de todo ser humano?

Aristoteles se hizo esta pregunta y respondié: el fin pro-
pio del hombre es su felicidad; todo hombre, por ptopia natu-
raleza, necesariamente tiende a la consecucidn de su felicidad,
y de tal manera que cualquier otro fin en su conducta queda
subordinado a esta intencion suprema y, por tanto, Gltima: la
felicidad.

Y en efecto, analizando la naturaleza humana, se nota que,
en lo més intimo de todas las intenciones del hombre, de un
modo necesario y determinado, esti esa especie de flecha o
brijula que va orientando toda la conducta: el deseo de la
propia felicidad. Hasta el suicida, o el anormal, lo que en el
fondo persiguen es la felicidad.

Tanta importancia adquiere este término en el sistema aris-
totélico, que recibe el nombre de eudemonismo, dado que
eudaimonia significa felicidad. A partir de esta base, es como
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erige su Etica; pues todo consiste (como se explicari ¢n cl
capitulo XXII) en conocer qué cosa es esta felicidad (actua-
lizacién de las potencias humanas, segin Aristoteles) y orien-
tar los actos hacia ese fin, obteniéndose asi una vida armoéni-
ca, racional, honesta, virtuosa y perfecta, Tal es una de las
aplicaciones de esta distincion del fin operis y fin operantis.
Ya tendremos ocasion de estudiar otras, poco mis adelante.

Como conclusién general de este capitulo podemos resu-
mit: El hombre marca su conducta con ciertas finalidades que
elevan o denigran su misma actuacién externa. Pero antes de
gque se ejecute un acto humano, ya éste posee intrinsecamente,
de acuerdo con su naturaleza, una finalidad propia, a la cual
es necesario ajustarse segin sea el caso.

Posteriormente veremos que el valor moral no depende de la
adecuacién a un fin, ni siquiera depende de la adecuacién a la felici-
dad (eudemonismo). En el plano moral, el fin no justifica los medios.
Que el fin justifique los medios podri ser cierto en el orden técnico
y de la eficacia. Pero el valor moral debe afectar tanto al fin como
a los medios, y no por una subordinacién horizontal, teleolégica, sino
por una participacién vertical con respecto a un Ideal o Bien Absolu-
to. La adecuacién a un fin proporciona un valor natural, ontoldgico.
El valor moral existe cuando esa adecuacién al fin participa también
de un Bien Absoluto conocido por la recta razon.
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CarituLo XV

LAS PROPIEDADES DE LOS VALORES

Toda la segunda parte se refiere a los actos humanos, tales
como son. Es, mas bien, una labor fenomenolégica, una des-
cripcién de la esencia del acto humano; es un trabajo previo,
pero indispensable, a la labor netamente ética, como es la de
valorar moralmente esos actos humanos.

La Etica consiste, pues, en valorar, en ascender del plano
de los hechos al plano de los derechos. La Etica no estudia
tanto lo que es como lo que debe ser.

Pero, si vamos a valorar, bueno es que nos pongamos de
acuerdo acerca de lo que es ¢l valor. Se impone ahora una
tarea, hay que contestar cstas preguntas: jen qué consiste pro-
piamente el valor?, ¢cudles son sus caracteristicas?, ;cudl es
su jerarquia?, scdmo reconocer ¢l valor moral? Estamos pi-
sando en los terrenos de una rama filosofica que ultimamente
se ha desprendido con mucho auge; se trata de la Axiologia
(tratado de los valores), tan cultivada en el siglo xx por
autores como Max Scheler y Nicolai Hartmann.

Si reflexionamos acerca del valor y sus propiedades, pode-
mos encontrar las siguientes caracteristicas:

1. BrpoLArIDAD. Consiste en que los valores siempre se
pueden mencionar por pares; a un valor positivo corresponde
un valor negativo, y viceversa; la belleza y la fealdad, la bon-
dad y la maldad, la riqueza y la miseria, la verdad y la falsc-
dad, la virtud y el vicio, ctc. Se trata de una caracteristica muy
tipica en los valores, y todo el mundo puede constatarlo nom-
brando el opuesto del valor que se quiera.

Pero algo mas dificil es penetrar en la naturaleza de esta
propiedad. ;En qué consiste propiamente un valor negativo?

f91]
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¢ Tiene consistencia real? Los fil6sofos escoldsticos han estudia-
do con mucho detenimiento esta cuestién en lo relativo al bien
y al mal, y han inventado dos palabras que se aplican a estas
cualidades proporcionando mucha claridad. Los términos son:
privacién (privatio, en latin) y negacién (negatio). Privacion
es la ausencia de algo que deberia existir por propia naturale-
za. Negacidn es la simple ausencia de algo. Por ejemplo: un
nifio nace sin brazos; se dice que adolece de una privacién, o
sea, no tiene algo que deberia tener por propia naturaleza. En
cambio, un pez no tiene brazos; se dice entonces que adolece
de una simple negacién.

Pues bien, el valor negativo (como ya se puede imaginar)
corresponde a la privacién, y no a la simple negacién. No,
porque un pez o un arbol carezcan de manos, se les va a valo-
rar negativamente. En cambio, el nifio que nace sin brazos
tiene efectivamente un valor negativo (al menos, en el orden
ontoldgico; porque esta privacion puede ser fuente de valo-
res positivos morales, cn sus padres y en él mismo, cuando
crezca).

La naturaleza de cada ente es la que sirve para determi-
nar si una cualidad que falta es una privacibn o una nega-
cién. Otro ejemplo: un niiio de tres afios no sabe leer y es-
cribir; tiene una negacion. Pero un adulto que no sabe leer
tiene una privacion. Un abogado no sabe construir una ca-
sa, tiene una negacién. Pero un ingeniero constructor que ado-
lece de la misma ignorancia tiene un privacién o valor nega-
tivo en sus conocimientos profesionales; etc.

Esto es importante hacerlo notar, porque se acostumbra
tratar el valor negativo como un ente real, como si tuviera
una existencia tan real y positiva como la del correspondiente
valor positivo. Esto es un sofisma a que da lugar el vocabula-
rio mismo. En realidad, todo cuanto existe es, por el mismo
hecho, un valor positivo; de tal manera que el valor negativo
es la ausencia de algo que deberia existir, y que, por algin
motivo, no se da.

La aplicacién de esto al orden ético proporciona conclusio-
nes que no dejan de ser sorprendentes al neéfito. Por ejemplo,
se dice en Metafisica: “el mal no existe”, y protesta inme-
diatamente el profano, acusando al sabio de ignorancia o de
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encastillarniento en ¢l mundo abstracto Como st o e palpa
ran los males “realmente existentes”™ en este mundo Pero
atiéndase a la explicacion y se verd la congrencia deam
bos asertos.

La existencia es una perfeccion y, por tanto, ¢s un bicn, e
un valor positivo. Todo lo que efectivamente cxiste ¢s un va
lor positivo en el orden metafisico. Pero puede suceder qque ¢
que realmente existe, adolezca (como ya lo hemos visto) e
una privacién en el orden moral o en otro aspecto. En ese mo
mento, recibe el nombre de valor negativo; y, nétese bicn, no
por lo que efectivamente es, sino por lo que le falta, por lo que
no existe debiendo existir, o, mejor dicho, por lo que esta pni-
vado. Subsisten, pues, las dos proposiciones: ‘el mal no existe™,
puesto que es una privacion; pero es cierto que “hay males en
el mundo”, puesto que no todos los seres existen en la medida
de las perfecciones que les corresponden por propia naturaleza.
“No existe el mal; pero existen cosas malas”.

Concretamente, esto se aplica en el orden moral de la si-
guiente manera: la persona que actGa conforme a su natura-
leza, o mejor, que adecua su conducta a las leyes inscritas en
la misma naturaleza humana, esa persona tiene un valor posi-
tivo moralmente hablando; en cambio, quien no realiza dicha
adecuacién con las leyes que le corresponden como ser huma-
no, adolece de una privacién o valor negativo, es decir, esta
actuando mal en el orden moral. La maldad moral es, pues,
la privacién de la correspondiente adecuacion a las leyes natu-
rales. Pero esto se verdi mas claro en el capitulo XVIIL

La bipolaridad, en resumen, es la caracteristica por la cual
los valores se dan por pares, uno positivo y otro negativo; pero
s6lo el positivo existe efectivamente; el valor negativo sélo es
una privacidn del correspondiente valor positivo.

2. TrasceNDeNcIA. Consiste en que los valores se dan
de un modo perfecto sélo en su esencia; pero cuando sc en-
carnan en los seres materiales, existen de un modo imperfecto.
Trascender significa estar més alld; por lo tanto, el término
mismo nos indica que los valores sélo se dan con perfeccion
mas alld de este mundo, no aqui.
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Efectivamente, y sin necesidad de caer en un ficil plato-
nismo," a cada momento se puede constatar que las perfeccio-
nes y valores que encontramos encarnados en las cosas y en
las personas estin afectddos de una graduacién muy diversa;
pero siempre se nota que falta algo para la perfeccién de ese
valor, tal como se concibe en su esencia. Por ejemplo: la jus-
ticia de hecho deja mucho que desear, en comparacién con la
esencia pura de Justicia.

La importancia de esta propiedad es de orden vivencial. El
adolescente suele concebir los valores en toda su perfeccion, y
no faltan ocasiones en las que sufre una grave desilusién cuan-
do se percata de que la realidad de la vida no estd a la altura
de su concepcién. La justicia, el amor, la fidelidad, la honra-
dez, la bondad en general, siempre estin en un nivel inferior
al ideal que les corresponde. Lo peor acontece cuando la de-
cepcién crea un resentimiento; el sujeto llega a renegar de
todos los valores. Porque no encuentra la libertad perfecta, re-
niega de la libertad y dice que no existe; no encuentra la jus-
ticia, la verdad, el amor perfectos, y reniega de ellos y actda
como si no existicran. Tisto hay que delatarlo; porque, lejos de
ser una actitud aceptable, ¢s simplemente un acto de cobardia
y debilidad. Los valores no estin cncarnados con perfeccion;
pero es el hombre ¢l encargado de encarnarlos con su esfuerzo
y su perseverancia. Los valores proporcionan grandes satisfac-
ciones al hombre; pero antes hay que conquistarlos.

3. PrEFERIBILIDAD. Con esta propiedad estamos en el
corazébn mismo del valor. Consiste en esa particularidad por
la cual los valores atraen o inclinan hacia si mismos la aten-
cion, las facultades y, en especial, la voluntad del hombre que
los capta. Enfrente de las cosas, el hombre prefiere las que en-
cierran un valor.

En efecto, un objeto o una persona valiosa, inmediatamen-
te nos inclina hacia ella. El hombre tiene una tendencia natu-
ral para dirigirse hacia lo valioso. Cuando una persona no ha
captado un valor, queda indiferente hacia él, su 4nimo no se
inclina en pro o en contra. Pero basta atisbar el valor conte-

t Ver capitulo XXI.
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tpdo coonna persotia o enoun UI)J(.'I(), pira que entie en fune 1On
toce smestra capaadad de - apropiacion. Quien I caplado Ta

hellesa teata de conservarla para si, ¢ inclusive crearlas Asi se
explica que el nino de sicte afios suela ser indiferente lacia
wna sonfonia de Beethoven; ordinariamente, todavit no ha (e

nulo oportunidad de captar su belleza. Desde la puberiad, y
a lo Lupo de la adolescencia, suele asomarse a una pama muy
dhversa de valores y quedar fuertemente imptesionado po
cllos: la valentia del militar y del conquistador, la clevacion
del wnor, la nobleza de la amistad y de la fidelidad. Entonces
es la cdad del entusiasmo, del heroismo, del sacrificio; todo sc
entrega en pos del valor (o ideal) que da sentido a la vida
entera. Luego vendrd la decepcion que se explicé en los pirra
fos anteriores. Pero siempre serd el valor una especie de imdin
que polariza la energia humana.

Sin embargo, se dan casos excepcionales. Existe el fend-
meno de la ceguera axioldgica, es decir, la incapacidad para
constatar por si mismo cierto tipo de valores. Por ejemplo:
hay quienes no captan la belleza artistica, sea en la misica o
en la pintura, o en la literatura. Estos casos son frecuentes en
los medios donde la cultura todavia no se ha extendido.

Lo mis corriente es que la educacién, las circunstancias
concretas de la vida, e incluso la propia estructura anatémico-
psicoldgica, determinen una cierta orientacién o preferencia
hacia un sector de valores, que va dejando en la sombra el
cultivo de los restantes. Esto es normal. No se le puede pedir
a todo el mundo que cultive por igual todo tipo de valores.
Es mis, la propia vocacién profesional no es otra cosa sino la
aptitud para realizar determinado tipo de valores, sin perjuicio
del cultivo de los demés en la medida de las posibilidades y
necesidades.

Pero lo peor es la ceguera axioldgica en el terreno de la
moral. Quien juzga lo mismo la virtud que el vicio, quicn no
encuentra diferencia entre lo bueno y lo malo, quien ha endu-
recido su corazén por medio de costumbres anormales, ese tal
adolece (usando los términos ya explicados) de una verda-
dera privacién.

Ordinariamente el valor se entrega al hombre, es un iman
que atrac la voluntad humana; es el correlato de las faculta-
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des apetitivas del ser humano; es lo que perfecciona al hombre
en sus distintos aspectos.

4. OsjeTivipap. Consiste en que los valores se dan en
las cosas o personas (objetos) independientemente de que
sean conocidos, 0 no, por alguien en particular.

Asi, por ejemplo, el valor “utilidad” reside en una maquina
de escribir, aunque ésta caiga en poder de unos salvajes anal-
fabetos que no conozcan su uso y, por tanto, su utilidad. El
valor moral de una persona reside en ella, aun cuando otros
la juzguen en sentido opuesto, e inclusive, aun cuando el pro-
pio sujeto no sepa valorizar su propia actitud honesta. A
propésito de esto, se puede afiadir aqui que no es raro que se
den casos de alto valor moral en los que el propio sujeto no
se percate de los niveles que estd viviendo, tan inaccesibles
para el comiin de los mortales. También sucede (y esto es lo
mis comin) que la pcrsona se sobrevalorice en el orden mo-
ral, o intelectual o estético.

Por lo dicho, ya s¢ pucde concluir que no es lo mismo el
valor que la valoracion. El valor ¢s objetivo, 'se da independien-
temente del conocimiento que de él se tenga. En cambio, la
valoracién es subjetiva, o sea, dcpende de las personas que
juzgan. Sin embargo, hasta la misma valoracién, para que sea
valiosa, necesita ser objetiva, es decir, basarse efectivamente
en los hechos reales que se estdn juzgando y no ser un produc-
to arbitrario de las tendencias viciosas o circunstancias des-
favorables del que juzga.

La importancia de esto reside en la critica al relativismo,
segin el cual los valores dependen de cada persona que los
juzga. Ya haremos en el capitulo XX una descripcién y una
critica mas prolija de esa corriente.

Y con esto hemos llegado al final de nuestro capitulo.
Todavia no podemos definir la esencia del valor, pero la des-
cripciéon de sus propiedades nos ha hecho adentrarnos en este
mundo maravilloso que nos enriquece y nos hace mas humanos.
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Vo sesnen, Jov valores son bipolares; pero el valor nepa
tiveev silo o privacion del correspondionte valor poviieo.

Lo vadoves von trascendentes, ¢s decir, s6lo se duan con 1oda
e perfeccion en su propia esencia; pero en suoexitencia real
v dan con una gama muy variada de perfeccion.

Son preferibles, lo cual indica la base de una reluciin con
el hombre, que se inclina bacia ellos en cuanto los capta.

Y, con todo, son objetivos, o sea, no dependen, en su exis-
tencia y grado, del conocimiento o juicio que de ellos profiera
dalguien en particular.






Cariruro XVI

JERARQUIZACION DEL VALOR

Existe una cantidad enorme de valores, pero pueden ser
ordenados dentro de una jerarquia que muestre, al mismo
tiempo, la mayor o menor calidad de dichos valores compara-
dos entre si. Es claro que no es igualmente valioso lo material
que lo espiritual, lo animal o lo intelectual, lo humano o lo
divino, lo estético o lo moral, etc.

Siendo el hombre el punto de referencia (no este o aquel
hombre determinado, sino la naturaleza humana), cabe la orde-
nacion de los valores por su capacidad para perfeccionar al
hombre. Un valor serd tanto mds importante, ocupari una
categoria mis elevada, ¢n cuanto perfeccione al hombre en un
estrato cada vez mds intimamente humano. De acuerdo con
este criterio, podemos hacer una clasificacion de los valores en
cuatro categorias, como sigue: *

1. VALORES INFRAHUMANOS. Son aquéllos que perfeccio-
nan al hombre en sus estratos inferiores, en lo que ticne en
comin con los otros seres, como los animales, por ejemplo.
Aqui se encuentran valores tales como el placer, la fuerza, la
agilidad, la salud, etc. Todos ellos pueden ser poseidos (y, a
veces, con mayor intensidad) por las mismas bestias.

Es importante aclarar que el placer sensible es ciertamente
un valor, es positivamente un bien que perfecciona al hombre;
por supuesto, dentro de un nivel todavia no netamente huma-
no; pero al fin y al cabo es valor, y como tal hay que apre-
ciarlo. Esta aclaraciéon es una critica contra los dos extremos
que se suelen tomar respecto 2 la valoracién del placer.

1 DE FINANCE, Ensayo sobre el obrar bumano, pig. 392 y sgs.
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CapiTuLo XVII

LA ESENCIA DEL VALOR EN GENERAL

Los capitulos anteriores son una descripcién de las carac-
teristicas de los valores. Por medio de ellas se capta con bas-
tante propiedad lo tipico de los valores. Sin embargo, para que
el nivel filos6fico se cumpla dentro de esta etapa axioldgica,
es necesario penctrar hasta la esencia misma de los valores,
labor dificil y abstracta, pero que nos servira para fundamentar
lo que digamos acerca del valor moral en el capitulo préximo.

1. EJEMPLOS QUE CONDUCEN A LA ESENCIA DEL VALOR.
Tomemos varios ejemplos de valores concretos y examinemos
lo que hace que sean justamente valores:

@) Esta el caso de una miquina, en cuya utilidad reside el
valor por el cual se aprecia. Esta utilidad consiste en que su
funcionamicnto estd adecuado a cierta finalidad, como la de
obtener planchas de acero, por ejemplo. No es 1til para fabri-
car llantas, pero si lo es para fabricar planchas de acero. La
utilidad se define, pues, en funciéon de una determinada fina-
lidad expresada en la palabra “para”. Lo (til es til para algo.
Lo til consiste en la adecuacion de un objeto con una cierta
finalidad. En el momento en que la méiquina ya no realice
correctamente esa funcién, se dice que se ha inutilizado. Lo
importante aqui es destacar esa relacién de adecuacién del ob-
jeto con respecto a otra cosa, que ahora es una finalidad.

6) Un alimento tiene valor nutritivo cuando sus cualidades
intrinsecas son aptas para ser digeridas por un aparato encar-
gado de esa funcién. La piedra no es nutritiva, porque posee
substancias que no estin en relacién de adecuacién con un

{103}
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T ERTI Y -ll‘j',l".ll\-'n De nucvo surpee, tambi¢n en este valor nu-
tativo, L aelaain de adecracon de un objeto (¢l ;nlimcnto)
con otta cosa (el aparato (ligcstivn).

«) Una proposicion es verdadera (es decir, ticne valor “ver-
Jdad”) cuando se adecua convenientemente con la realidad, o
sea, cuando es fiel expresién de lo que realmente existe o no.
Una vez mds tenemos, como elemento fundamental en este
valor, la relacién de adecuacién entre dos entes.

d) Se dice que una obra de arte tiene valores estéticos
cuando cumple con los requisitos de ciertos cinones ya estable-
cidos, es decir, cuando se relaciona convenientemente con los
patrones de belleza dentro de cierto estilo. Una pintura im-
presionista es bella cuando se compara con los ideales de esta
corriente moderna; pero no lo es si se la compara con los ca-
nones del Renacimiento, por cjemplo. Entre paréntesis, pode-
mos afiadir que aqui esti la base para esclarecer tantas confu-
siones dentro de las valoraciones estéticas.

Estos cuatro ejemplos correspondientes a sendus valores: la
utilidad, la putricién, la verdad y la belleza estética, estin fun-
damentados en una relacion. Siempre que se valora un objeto,
se le estd comparando con otro que sirve como medida o patrén
basico. Lo mismo sucede en el caso del valor monetario, o del
valor inteligencia, etc. Y, como se verd, también pasa esto con
el valor moral. La base de comparacién en el valor “utilidad”
es una finalidad; en el valor “nutricién”, es una funcién di-
gestiva; en el valor “verdad” es la misma realidad. Como lo
veremos poco mas adelante, el hombre es el detector de dicha
relacién que se da entre los dos entes, y s6lo incidentalmentc
es la base de comparacién de un ente consigo mismo, con el
sujeto que juzga.

Como puede verse, estamos en el meollo del valor, cn aque-
llo que hace que a un objeto se le aplique el calificativo de
valioso, e inclusive se le llame con el sustantivo “valor”, a
saber, ¢n su relacién de adecuacion con otro ente. I'n atencion
a esto, el valor se define asi: es un ser en cuanto se velaciona
adecuadamente con otro ser.
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El tomismo define el valor en funcién del bien.? El bien es una
perfeccion, es el ser en cuanto que es amable. El bien puede conside-
rarse en cuanto fin (en el orden de la ejecucidén) o en cuanto valor
(en el orden de la especificacién). El valor es, pues, el bien en el
orden de la especificacion.

2. LAS PROPIEDADES DEL VALOR EMANAN DE SU ESENCIA,
La definicién esti en intima concxion con las propiedades
que del valor estudiamos en los dos capitulos anteriores. Y
vale la pena revisar esas propicdades en funcidn de esta esen-
cia asi definida. En otras palabras, veamos como emanan csas
propiedades a partir de la esencia del valor:

a) El valor reside en el objeto mismo, aun antes de que sea
conocido, o sca: sus cualidades guardan una proporcion armo-
niosa o adecuada con las de otro objeto, independientemente
de que sean o no conocidas. LIsto lo hemos estudiado con el
nombre de objetividad. El hombre (lo repetimos con insisten-
cia) es testigo de esa adecuacién, y su conocimiento de ella
no la crea. Los valores, ordinariamente, tienen que ser descu-
biertos por el hombre; y sélo asi es como puede encarnarlos,
o sea, crearlos en su propia personalidad. El hombre crea su
participacién en los valores, pero no crea el mismo valor.

b) No importa que el valor se defina en funcion de una
relacion. El valor no es la relacion de adecuacidn, sino que es
el mismo ser, su constitucion intima, en cuanto que guarda una
relacion adecuada con otros seres. El mismo objeto puede en-
cerrar varios tipos de valores, tantos cuantas relaciones adecua-
das guarde con otros seres. Una obra de arte puede ser bella,
atil, moral y verdadera simultineamente; todo depende de la
base que se tome como referencia en la apreciacion del valor.
Cuando se toma como punto de referencia el gusto del sujeto,
entonces se dice que es agradable o desagradable, segin el
caso. Una de las relaciones que pueden considerarse cn el ob-
jeto valioso es la que guarda con la voluntad humana. He-
mos visto que el hombre tiende hacia el valor por propia na-
turaleza. A esto lo hemos llamado la preferibilidad del valor.

1 Cfr. MARITAIN, Las nociones preliminares de la Filosofia Moral, pigi-
nas 35-55.
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b bambadn e estas delinoon e by Lo Bapediand i
Sunplemente consiste en que Tos abyeton o roales anong
o valosos posttivanmente. De tal onera qoe solos s dace e
cllon que ticnen un valor ll('gil“\'n‘ aitde o [rosen v
telacion de adecuacion con otro ser, y que deberian tener o
Laibién, cuando tienen una relacion de nadecuacion con ot
ser, no debiéndola tener. Esa privacion de relacion adecuada
¢s 1o que hemos definido como valor negativo.

d) La trascendencia también queda implicada en esta de-
finicion, porque, efectivamente, las relaciones de adecuacién
que existen en la realidad extramental siempre son defectuo-
sas, de tal manera que en los diferentes grados de perfeccion
de un objeto siempre se tiende a un ideal como limite (o asin-
tota matemdtica), inalcanzable en la prictica, pero concebible
como la esencia o idea de dicho valor. Por eso estamos acos-
tumbrados a decir que tal cosa riene valor, pero que no es el
valor en si mismo.

En efecto, las cosas participan de los valores; y éstos, en toda su
puridad, sélo son perfectos en su esencia. Y la esencia es trascendente.
Solo que aqui se corre el peligro de entender mal esta trascendencia
del valor.

Unos sustantivan lo valioso y hablan del valor en abstracto, como
si fuera un ente de razén, cuya existencia es proporcionada por la in-
teligencia del que lo piensa. Pero este tipo de valor, asi concebido, ¢n
realidad no existe. Sucede lo mismo que con el concepto de existencia;
la cxistencia, asi en abstracto, no existe; es s6lo un concepto por el
cual se refiere uno con comodidad a esa cualidad de todo conte que
lo distingue de la nada y o hace participar dcl ser. Este tipo de tras-
cendencia del valor, sustantivade en la mente, como alpo diferente
y superior a los valores encarnados, no nos sive de nada. Es un
puro concepto, ineficaz para hacer parlicipar so valor a las cosas
valiosas,

Otros hipostasian el valor al estldo plaboneo, como enles extra-
mentales, perfectos, paradipmas de b wores e cae maonddo, y de los
cuales participan su valor Pata concepoon hcado catieada desde Aris-
10teles; Y. con todo, APLCCE T o e wiedornda ea {ilosofias
rontinlicas que .l\l'il.lll g porbeconme sapeca al hombre, trascen-
dente al l)()ml\_r('_ peso s tonee apee ot e ovteno Jde Dios,
Como crihica, bastarin daon apne hay gue o Lo existencia real
de dichion valores extiamentales oy ontc sy Gayo valor ¢s partici-
rdoponr T weres de cae e,
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La solucién que queda, y que se veri con mayor extensién en el
pirrafo que sigue, consiste en que, una vez demostrada la existencia
de Dios (de lo cual se ocupa la Teodicca) como un ser absoluto, per-
fecto e infinito, se puede hablar también de un valor absoluto, perfecto
e infinito, del cual participan todos los demis valores. Aqui no se
sustantiva el valor en un concepto racional y abstracto, ni se hiposta-
sian los valores en entes subsistentes, sino que se capta fa naturaleza
de Dios y se hace notar su capacidad de hacer participar sus perfec-
ciones y valores, hecho por el cual Dios merece ¢l nonbwe de Valor
en si mismo, y que da consistencia y fundamento a la trascendencia
de los valores. Los valores son trascendentes, estin mids alli de este
muado en forma perfecta, cstin en la csencia divina.

e¢) Por ultimo, la jerarquizacién, que st intimamente co-
nectada con la trascendencia.

En efecto, los mismos valores entre si ocupan un rango de
mayor o menor importancia. Es decir, unos son muis pertedtos
que otros. Una comparacion entre ellos mismos, tonmando como
punto de referencia al hombre (la naturaleza humana), es la
base de la jerarquia de valores.

De tal manera, que en cuarta categoria quedaton tos va-
lores sobrenaturales, los que ligan al homlue con Dias, por
encima de las fuerzas humanas.*

Esto significa que Dios ¢s un valor supremo. Yoen reladion
con las cualidades contingentes det hombie y del niundo, Dios
es un valor absoluto. Por ¢so no sc tiene ningdn cmpacho en
afirmar que Dios ¢s el mismo Valor, base, fundamento y fuen-
te de todo valor.

Esto no es lo mismo que hipostasiar platénicamente los valores,
porque la calidad superior de este ente llamado Dios hace que todos
sus adjetivos queden legitimamente sustantivados. Dios no solamente
es un ente valioso, sino que de tal manera lo es, que s¢ confunde con
el mismo valor absoluto.

En la jerarquia de valores, Dios estd en la cima de todo valor, Es
el Valor efectivamente trascendente, Hipostasiando los valores cn entes
platénicos no es ¢l modo como sc¢ debe entender la trascendencia de

2 Aqui se sobreentiende que se ha demostrado en otro curso filosofico la
existencia de Dios, como ua ser perfecto, absoluto y creador del mundo y del
hombre. Igualmente se supone, ya en un nivel metafisico, la teoria de la ana-
logia del ser.
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Wov ane antuyéndolos como realizados ¢n una esencia infinitamen-
fo porlecta, como s la de Dios.

Ouen no acepte la existencia de Dios, tiene que aceptar el valor
jrerledto, o como un ente de razén, o como un ente al estilo de las
wleas platonicas; pero los dos son ineficaces para explicar la participa-
«ion del valor en el mundo. En cambio, quien ha entendido la necesi-
dad de la existencia de Dios, comprende perfectamente la trascenden-
i del valor implicada en su jerarquia, que tiene 2 Dios en la cumbre
de todos los valores. La participacién queda asi explicada, porque no
se trata s6lo de causalidad formal, sino también, y sobre todo, de cau-
salidad eficiente.

Con esto hemos calado en la esencia del valor. En resumen:
Un valor es un ser en cuanto se relaciona adecuadamente con
otro ser.

De aqui emanan las propiedades del valor:

a) Es objetivo, es decir, tiene cualidades que se adecuan
con otro ser, independientemente de que se conozca o no.

b) Es preferible, o sca, guurda relaciones de adecuacion
con la voluntad del hombre.

€) Es bipolar, lo que significa que en relacién con su pro-
pia naturaleza tiene algo positivo, y lo que le falta y deberia
tener es un valor negativo.

d) Es trascendente. es decir, guarda una relacién imper-
fecta respecto a un valor absoluto, como es Dios.

e) Es ferarquizable, lo cual significa que todos estin ade-
cuados mas o menos perfectamente con el hombre, ocupando
el lugar cumbre un valor superior al mismo hombre, la base y
fundamento de todo valor, que es Dios.
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LA ESENCIA DEL VALOR MORAL

Hemos llegado al capitulo central de nucstro estudio. Ahora
estamos en condiciones propicias para reflexionar sobre la con-
ducta humana y emitir juicios de valor sobre clla.

Como ya se puede sospechar, el valor moral, igual que el
resto de los valores, también se expresa por una relacion. O
mejor, es una cualidad contenida en el hombre y en su con-
ducta, y que se relaciona adecuadamente con otro ohjcto, ¢l
cual se toma como punto de referencia. Y jcuil s ese ente
que puede servir como patrén para valorar la conducta del
hombre? ;En comparacién con qué objeto se pucde decir que
una conducta es mejor que otra?

Ya estamos en la pista desde el momento en que hemos estudiado
con cierto detalle la libertad humana. En efecto, no habria moralidad
si no hubiera libertad. La libertad es una condicién necesaria para que
se dé el valor moral. La moralidad se da, pues, en el acto lilie, o,
mejor dicho, se da en la persona que ejecuta ciertos actos lihres. Y
con esto avanzamos otro poco: no todos los actos libres ticnen un
valor moral positivo. No es lo mismo trabajar que mentir. Con lo cual
estamos en posesién de un hecho: la libertad no basta para darle valor
moral positivo a un acto. También hay actos libres con valor moral
negativo. La libertad queda, pues, como una condicién nccesaria, pero
no suficiente, para otorgar valor moral a la conducta humana.

Subsiste, pues, la pregunta: ;cudl es la condicién que dehen llenar
todos los actos libres, para que puedan ser catalogados como actos
humanos buenos desde el punto de vista moral?

1. EL VALOR MORAL EN SU ASPECTO MATERIAL. El uso de
la palabra bueno nos puede dar la clave. Utilizamos bien una
pluma cuando la usamos de acuerdo con su naturaleza y escri-
bimos con ella sobre papel y no sobre el pizartén. Del mismo

[109]
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woda lamon Laer uso aoun autonidvil cuando To conduacimos
Jdeavnerdo con sus propias replas de functonamiento, las cua-
lew surpen de sopropie naturaleza, Exactamente Jo mismo
scede con el hombre y su conducta. Una persona actia bien
awando aciia conforme a las exigencias de su misma naturaleza
hamana, Un acto es bueno cuando estd de acuerdo con la na-
turaleza de quien lo ejecuta. Y aqui tenemos ya un escalon para
definir el valor moral.

Un acto es bueno (desde el punto de vista del contenido
o materia del valor moral) cuando guarda relaciones de ade-
cuacion con las exigencias de la naturaleza humana. Y con esto
hemos encontrado el punto de referencia para valorar la con-
ducta humana. Esa base para valorar al hombre es su misma
naturaleza, racional y libre. Cuando actia libre y racionalmente,
de acuerdo con su naturaleza, es cuando actda con valor moral.
La naturaleza racional del hombre es el fundamento de mora-
lidad, o sea, la base para juzgar la moralidad de un acto.

Por tanto, ya podemos definir el valor moral (en su aspecto
material o contenido): es lu adecnacion entre un acto y las
exigencias de la naturaleza racional y libre del que lo ejecuta.

A partir de esta definicion, ya podemos hacer infinidad de
aplicaciones concretas. Matar no ¢s bueno, porque no esta de
acuerdo con las exigencias mis intimas de la naturaleza huma-
na que tiende siempre hacia la vida. Robar no es bueno, porque
esta en desacuerdo con la naturaleza humana, que pide la pro-
piedad para poder subsistir. La mentira es mala, porque esti
en desacuerdo con la palabra, cuya naturaleza es expresar el
pensamicnto. En cambio, educar es bueno, porque es lo que
exige la naturaleza del nino. Trabajar es bueno, porque estd
de acuerdo con las exigencias naturales de la vida humana.
Respetar a los padres es bueno, porque es lo que pide la natu-
raleza de las relaciones interpersonales. El amor cs bucno, por-
que estd de acuerdo con la tendencia mis honda de todo hom-
bre, cual es 1a de darse a los demas.

Analicese la naturaleza humana, obsérvese las exigencias
cnraizadas en esa naturaleza en cuanto tal, y se podrd inferir
lo Gue s bueno o malo desde ¢l punto de vista humano. Tal
es ¢l contentdo o materia del vator moral.
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Podemos, pues, valorar la conducta humana cn relacidn con su
mayor o menor adecuacidn con las exigencias de la naturaleza humana,
Sucede, en efecto, que el hombre, con su libertad, puele esooger una
defeccién de dicho nivel o una actuacion dentro Jel nivel que le co-
rresponde. El hombre recibe una naturaleza humuaia al nocer, AllL estd
contenida una serie de exigencias, de polencialidades por realizar. Con
su conducta las puede ir realizando o no, y también. 1 medida que
crece, va acrecentando su posibilidad de realivar didts potencialida-
des o de quedarse en un nivel inferior al que le corresponds. Caando
no actia conforme a su naturaleza, se dice que tiens vl moral

negativo. La madre desnaturalizada que abandona o i hijo v tia mal
moralmente, porque actia cn contra de Ja naturals o que koocorres
ponde.

Reflexionemos sobre el hombre, su conducta y <o valor fundamen-
tal. ¢En qué otra cosa podria consistir ¢l valor de Lo conducta humana,
si no es precisamente en su adecuacion con su nusma nalurakesa hue
mana? ;Qué otra cosa es lo mis intimamente valioso para ¢l hombre
si no es hacerse, forjatse a si mismo como un scr humano dentro de
toda la grandeza que le corresponde como poseedor de dicha esencia?
El valor de su conducta reside, pues, en su adecuacién con la natura-
leza humana, en su conformidad con las mismas leyes inscritas en su
ser humano. Y, como condicién indispensable en este valor, esti el
libze albedrio (o libertad psiquica) con que se ejecuta el acto humano.
A esta adecuacién del acto libre con la ley natural es 2 lo que hemos
llamado el aspecto material del valor moral del hombre y de su con-
ducta. O, en otras palabras, una persona es moralmente buena cuando
sus actos libres apuntan a la realizacién de la propia perfeccién hu-
mana, expresada en las leyes naturales. El valor moral en su aspecto
material, es, pues, la adecuacién del acto humano con las leyes o exi-
gencias inscritas en la misma naturaleza del hombre.

Aqui podriamos dar por terminada esta reflexion sobre el valor
moral. Y, de hecho, para algunos es suficiente. A partic de la defi-
nicién dada, se pueden resolver infinidad de problemas de tipo moral.
Todo consiste en acatar las exigencias de lo que uno mismo ¢s. Pero
en realidad estamos a la mitad del camino, si es que quercmos pro-
fundizar filoséficamente en la esencia del valor moral.

2. EL ASPECTO FORMAL DEL VALOR MORAL. Lo que hasta
aqui hemos visto sobre el valor moral es s6lo su materialidad
o contenido. Falta lo mis importante, a saber: su formalidad o
estructura esencial.

Como es sabido, Aristételes estudia la materia y la forma que
constituyen cada esencia, La materia es el contenido; la forma es la
estructura o unidad especial que adquiere ese contenido. Pues bien,
la adecuacién con la naturaleza humana es la materia del valor moral,
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o, s contensdo, 1o quc matcrialmente h.ly que tealizar e ol
ner b valor moral, Pero falta la forma, o sea, la estroctars copeonal
o by que darle @ dicho contenido.

Si se quiere una respuesta absolutamente definitiva respecto
a la csencia del valor moral, hay que recurrit a una norma
absoluta que nos sirva como pattén o medida completamente
universal, necesaria e inmutable, para decidir acerca del valor
moral. Y justamente poseemos esa norma absoluta, a saber: la
recta razén. Lo que esté de acuerdo con la recta razon, es bue-
no; pero, ademas, es absolutamente bueno. Los actos humanos
acordes con la naturaleza humana, al estar de acuerdo con la
recta razén, adquieren un valor definitivo, absoluto, universal.
Esta es la esencia o estructura intima del valor moral.!

El hombre debe ajustar su conducta a las exigencias de su
propia naturaleza. Esos actos asi considerados tienen un valor
natural, ontolégico. Tal es ¢l contenido o materialidad del
valor moral. Pero, ademis, esos mismos actos, en cuanto par-
ticipan o estan de acuerdo con la recta razén,” quedan entron-
cados o iluminados por un nuevo y definitivo valor, el valor
absoluto de la recta razén. Esa adecuacion es la forma o estruc-
tura del valor moral.

Desde este momento estamos en posesién de una norma de mora-
lidad absolutamerite vilida, independiente del tiempo y del espacio.
La razén es la facultad de lo absoluto. Lo que ella juzga cuando fun-
ciona como tal, como recta razén, es verdadero, vilido, es universal-
mente aceptable para todo aquél que participe de la razén. Que la
recta razén sea facultad de lo absoluto no cabe duda. Ella dice lo que
cs, lo que participa del ser, lo que se instala de un modo definitivo
en el reino del ser. Cuando el hombre participa de esa facultad queda
uninimemente de acuerdo con todo hombre (que también participe
de esa misma facultad). Por otra parte, nada de extrafio hay cn el
hecho de que sea la razdn quien guie los actos de la naturaleza racional
del hombre.

Habiamos dicho ya (cfr. capitulo XII) que ¢s ¢l ¢spiritu humano
(razén y voluntad) el que se antodetermina y osti por encima de los
hicnes de este mundo. Ahora se comprende que es el espiritu el que
confiere valor moral al acto humano. La nonma de moralidad no estd

VoClfe. DE BiNaNcr, T, Frhugue voncvale, pags 180 18 1
¥ Por recta razon debe entenderae L rasdn que fundgona en cuanto tal,
wngque seovea desviada de s vl popaas par ot taeezas o inclinaciones.
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en ningln bien o fin terreno. Procede del mismo hombre. Pero, aun
asi, esta norma no es definitiva, sino que esti subordinada a un Valor
Absoluto, al cual tiende a priori el espiritu humano por su razén y
voluntad.

En resumen: el Ideal Absoluto jalona al espiritu humano (frazén
y voluntad) y le confiere valor moral; a su vez, la razén y la voluntad,
participantes de lo Absoluto, se dirigen a los bienes y revisten de valor
moral a su eleccién en la medida en que efectivamente realicen su
participacidén con lo Absoluto, es decir, en la medida en que la razén
y la voluntad humana se puedan denominar recta razén y recto apetito
racional.

Asi es como la Etica llega hasta una norma definitiva para medir
la moralidad de los actos humanos. Para la Etica filos6fica no basta
determinar qué es bueno y qué es malo (aspecto material del valor
moral), sino que es necesario fundamentar de un modo absoluto esa
caracterizacién del valor moral. La tGltima respuesta a la pregunta spor
qué es bueno moralmente este acto congruente con la naturaleza hu-
mana?, es la siguiente: porque este acto esti dictado por la recta razén,
y por tanto, participa del valor absoluto que ella significa.

Con esto queda claro que el hombre es juez de su propia conduc-
ta, pero no es juez absoluto (cfr. cap. XX). Se debe guiar por su
propia conciencia,® pero debe formar esa misma conciencia de acuerdo
con normas y fundamentos objetivos y universalmente vilidos. Los
actos humanos se hacen participes del valor de la conciencia que los
ordena, y ésta adquiere valor por su adecuacién a la recta razén, la cual
tiende, a priori, a su Ideal Absoluto.

3. DESCRIPCION DEL VALOR MORAL. Habiendo caracteriza-
do el valor moral desde su esencia, tanto en su aspecto material
como en su aspecto formal, conviene ahora hacer una descrip-
cién del mismo, en un nivel tal vez menos preciso, pero mas
humano y asequible.

a) Una expresion que sintetiza los dos aspectos ya expli-
cados del valor moral es: /la trascendentalidud de la persona
humana. Esta expresién ha de entenderse como la realizacién
de una capacidad tipica en el hombre, la de trascenderse, la de
apuntar a un horizonte fuera de si mismo. La trascendentalidad
humana es la actuacién conforme a su intencionalidad exis-

3 No debe confundirse la conciencia moral y la conciencia psicolégica.
Esta s6lo constata un hecho que se presenta. La conciencia moral expresa la
relacion que tiene un acto con la norma moral. Cfr. DB FINANCE, Erhigue géné-
rale, pag. 341.

Int. a la Etica.—8
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tencial, conforme a su estar proyectado hacia ¢l futuro on
horizontes trascendentes; es vivir una existencia auténtica, tan
sciialada en la fenomenologia y el existencialismo modernos.*

La trascendentalidad sintetiza el aspecto material y formal del
valor moral. Representa el aspecto material, porque la trascendentali-
dad es la realizacién de lo que caracteriza a la naturaleza humana, a
saber: su apertura, su exigencia de trascenderse (segan lo explican los
existencialistas modernos). Representa el aspecto formal, porque la tras-
cendentalidad es justamente la tendencia a lo Absoluto, pero ya reali-
zada, La trascendentalidad consiste en trascenderse y participar de lo
Trascendente Absoluto, realizando precisamente asi la facultad inten-
cional del hombre, su propia naturaleza como participacién, tendencia
y exigencia de lo Absoluto.

b) Una persona con auténtico valor moral actia siempre
en funcién de un ideal valioso. Su intencién esti puesta en la
realizacién de ese ideal tanto mds valioso cuanto mejor parti-
cipe del Ideal de la Razén prictica.® Su conducta no esta cen-
trada en si mismo, en su propia felicidad, sino que busca siem-
pre un horizonte mas amplio, mds humano. Generalmente se
trata de personas que dedican su vida (pablica o privada-
mente) a un bien propio de la humanidad.

¢) La persona con valor moral es todo lo contrario del
sujeto mezquino, egocéntrico, interesado exclusivamente en su
propio bienestar y comodidad. El valor moral lanza al hombre
fuera de si mismo, en un amor noble, desinteresado, de bene-
volencia. El amor interesado, de concupiscencia, es sélo una
etapa de su verdadero centro de interés, que es la comunidad,
la familia, la Patria, Dios.

d) El valor moral no es la felicidad. Esta es un valor natu-
ral y ontolégico. Mucho menos es el placer. Tampoco es la
pura intencibn, pues el acto humano tiene tambiénuna materia.
No es la ley, que tan sélo representa el camino, no la realiza-
cion. Tampoco es la perfeccion natural, que es un valor onto-
l6gico. El valor moral incluye y absorbe todos estos valores en
un nivel superior, por su adecuacion a la recta razén. Con jus-

4 Cfr. LUYPEN, La fenomenologia es un humanismo, pig. 58, y, ademds,
Penomenologia existencial, pig. 266.
o Clr. Dy FINANCE, Lthigue géndrale, pags. 189 y sigs.
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ticia se ha identificado el valor moral y la méxima integridad
de un sujeto, que de aqui en adelante llamaremos: trascenden-
talidad de la persona humana.

e) Por ultimo, el valor moral puede describirse también en fun-
cién de las propiedades comunes a todo valor:

1) El valor moral es bipolar. Una sana FKtica subraya el valot
moral positivo, y no tanto lo negativo, lo prohibido, lo malo, que es
una privacién del valor moral positivo,

2) El valor moral es trascendente, es decir, en su perfeceion, cs el
Ideal de la Razén prictica, del cual se trata de participar ea la con-
ducta honesta.

3) El valor moral es preferible, puesto que es la preleccion y la
felicidad humana en cuanto es asumida por el juicio de Lt recta razon.

4) Es objetivo, en cuanto que no depende de la arbitraricdad sub-
jetiva de cada persona, sino que tiene validez de un modo abnoluto y
universal, por estar adecuado a la recta razén, facultad de lo abswoluto.

5) Es jerdrquico, en cuanto que envuelve y asume cn un nivel
superior todos los valores naturales propios del hombre. S6la s supe-
rado por el orden sobrenatural, tal como se estudia cn L Teologia
cristiana.
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Carituro XIX

SOCRATES, FUNDADOR DE LA ETICA

Después de haber estudiado la libertad y el valor, revisare-
mos ahora las principales ideas que han dado los filésofos en
torno al problema moral. Muchas de ellas difieten radical-
mente respecto a la posicion que aqui hemos adoptado. Sin
embargo, lejos de conducir esto al escepticismo, el fruto posi-
tivo puede ser considerable, si se toman en cuenta estas dos
razones:

) El conocimiento de pensamientos diferentes al propio
ensancha la capacidad para comprender a las demis personas;
viene a ser como un surco que ahonda la propia capacidad in-
telectual. El comprender a otros, aun cuando no se esté de
acuerdo con ellos, es la base del diilogo y de la tolerancia
Cerrarse, en cambio, es seital de estrechez de criterio.

) El esclarecimiento del error fortifica la verdad. La opo-
sicién y contraste que ofrecen tantas doctrinas nos va indicando
la verdad. Nunca ha destacado tanto el brillo del pensamiento
correcto como cuando se compara con lo incorrecto.

1. EL Mfropo DE SOCRATES. La Filosofia, tal como la en-
tendemos en todo su rigor, nacié en Grecia, cinco o seis siglos
antes de Jesucristo. Y, entre los filésofos que inician el periodo
de esplendor griego dentro del pensamiento, se encuentra S6-
crates.

Sécrates vivié del 470 al 400 a. J. C. Fue maestro de Platén
y no escribi6 ningtn libro. Murié condenado a muerte, acusado
de corromper a la juventud y de no creer en los dioses de la
ciudad.

[119}
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Es Lamoso por su método de enseiianza lamado mayéutica
(parto de los espiritus), a base de preguntas que obligaban a
sus discipulos a pensar por cuenta propia y encontrat la solu-
aion a los problemas, principalmente de indole moral, que les
plantcaba en las plazas publicas. Comenzaba afirmando “s6lo
s¢ que no sé nada”, para luego burlarse irénicamente del inter-
locutor que presumia saber todo. Con sus preguntas lograba
primero hacer caer en contradicciones a su discipulo, y ense-
guida, de un modo positivo, 1o iba conduciendo, siempre a base
de preguntas, por el camino de la verdad.

Se considera como el fundador de la FEtica, debido a su
insistencia en temas como: ;cuil es la esencia de la virtud, de
la bondad, de la santidad, de la justicia? Tenia como lema la
frase del oraculo de Delfos: “Conécete a ti mismo”, y llamé
poderosamente la atencion sobre la importancia del conoci-
miento personal en contraposicién al conocimiento del mundo
externo, que era el tema principal de los filosofos anteriores
a él.

El concepto universal ha sido una de sus principales con-
tribuciones al mundo de la Filosofia. En efecto, con sus pre-
guntas inducia a su interlocutor al encuentro de una esencia
universal (de virtud, por ejemplo), valida para todas las vir-
tudes; no se contentaba con una mera descripcion externa de
lo que podria llamarse los accidentes de la virtud. De esta
manera, con la universalidad del concepto, en cuanto que se
aplica a todos los seres de la misma especie, y también en
cuanto que es inteligible para todas las personas con uso de
razon, da un serio golpe al relativismo de los sofistas, del cual
nos ocuparemos en el capitulo que sigue.

Dentro del pensamiento moral socritico vale la pena insis-
tir en dos tesis importantes:

2. LA TEORIA ACERCA DE LA VIRTUD. La virtud se identi-
fica con la ciencia del bien. De tal muancra, que el vicioso lo
cs por ignorancia, por no conocer ¢l bien que podria haber
hecho suyo con su conducta.

Fsta tesis es sumamente curiosa, no deja de tener ciertos
visos de verdad; de hecho se ha interpretado de varios modos;
pero siose toma en todo su rigor, no puede aceptarse.
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En efecto, continuamente se dan casos de personas que
conocen perfectamente el bien concreto que ban de seguir y,
sin embargo, no se determinan a realizarlo; escogen libremente
otro camino, cuyo bien no es el que en c¢s¢ momento conviene
a su naturaleza y circunstancias. Eligen mal, conodiendo su
propio bien.

Pero, ademas y sobre todo, el hombre con su libre albedrio
tiene siempre la posibilidad de escoger entre varios bicnes que
efectivamente conoce, y no todos ellos son igualmente conve
nientes a su naturaleza. Por lo tanto, no basta conocer ¢l bien
para seguirlo; es necesario el uso recto de la libertad para quc
clija el que efectivamente sea honesto para el hombre en sus
citcunstancias concretas.

Tal parece que Sécrates no tomé en cuenta el papel de la
libertad. Su tesis envuelve un cierto determinismo intelectual.
Pero hasta los santos se han quejado de la ineficacia de su
querer enfrente del bien conocido. jQué mis quisiera un in-
telectual, que su conocimiento fuera suficiente para alcanzar
la virtud! Los hechos, sin embargo, son muy diferentes: hay
sabios en Etica y en Teologia Moral que no han alcanzado las
virtudes; y, por otro lado, también hay grandes ignorantes en
cstas ciencias, pero virtuosos en su conducta practica.

3. LA CADENA DE INJUSTICIAS. La otra tesis que importa
desde el punto de vista moral es la siguiente: “Mas vale sulrir
una injusticia que cometerla.”

Este pensamiento es de un valor moral altisimo. Socrates
lo predicé en vida y, ademds, sellé su verdad con su misma
muerte. No acepté las proposiciones de sus amistades para
fugarse de la carcel y eludir asi la pena capital inminente. En
su modo de pensar, eso equivalia a cometer una injusticia con-
tra la ciudad, contra sus leyes y sus magistrados. “Si yo he
predicado todo el tiempo el respeto a las leyes civiles, cOmo
voy a presentarme ante el pueblo después de haberlas cludido
yo mismo?”, y bebi6 la cicuta en actitud estoica.

Independientemente del juicio que se haga sobre Socrates
(pues, en opinion de algunos, si podia haberse fugado sin
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comeler injusticia),' lo importante aqui es la tesis que siempre
se pucde mantener libre de ataques. Se puede comprobar ra-
cionalmente que es una verdad de gran valor.

Iin efecto, todo consiste en tomar en cuenta la jerarquia
de valores.®

Cuando yo cometo una injusticia, quedo disminuido en los
valores morales (3a. categoria). En cambio, si sufro una in-
justicia, sélo podré quedar disminuido en valores infrahuma-
nos (salud, placer) o en valores humanos inframorales (rique-
za, ciencia, arte); pero no en valores morales, que (como
hemos visto) dependen del libre albedrio. Ahora bien, mis
vale un menoscabo en los valores inferiores que no en los va-
lores morales. Luego mis vale sufrir una injusticia que come-
terla.

Obsérvese el valor de este lema en contraposicién con el
que usualmente se realiza, la famosa ley del talién: “Ojo por
ojo, diente por diente”. Adviértase también, para evitar con-
fusiones, que la tesis socritica no prohibe la propia y legitima
defensa. Lo que prohibiria, en todo caso, es la defensa a base
de nuevas injusticias. En la vida practica, la realizacion de este
principio es sumamente dificil. La mente logra aceptarlo en
su verdad, pero el cuerpo entero tiembla ante una posible con-
tingencia que lo colocara’dentro de una elecciéon de esta natu-
raleza.

En el cristianismo, este mismo principio se ha predicado
con otras palabras: “No devuelvas un mal con otro mal, sino
corresponde al mal con un bien; perdona a tus enemigos y
hazles el bien que puedas.” Podemos subrayar la importancia
y la necesidad de estos principios haciendo notar que no hay
otra manera de cortar la cadena de males e injusticias que
continuamente se cometen en el mundo. Solo el uso del libre
albedrio en sentido contrario al de toda la corriente serd capaz
de elevar las relaciones humanas a un nivel netamente huma-
no, evitando asi la realizacion de aquella famosa frase de
Hobbes: “El hombre es un lobo para ¢l hombre” (Homo, ho-
mini lupus).

v Cfr. GOMEZ ROBLEDO, A., Sicrares y el socratismo, pig. 185.
¢ Repasese o que hemos estudiado en el capitulo X VI,
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Notese, por dltimo, que si desde Sécrates se ha dado in-
telectualmente el remedio a esto, pues la mente ha captado el
bien que corresponde, y éste no se ha realizado ordinariamente,
tenemos aqui un nuevo mentis contra la primera tesis socratica
que identificé la ciencia con la virtud, o sca, es una prueba
mas de la diferencia que hay entre ¢l conocimiento del bien y
su realizacién practica.

En ltimo caso, se explica que un hombre de la talla de
Socrates haya creido en una tesis de csa naturaleza. Para él,
en efecto, lo mismo fue ver ¢l bien que trae evitar la nueva
injusticia, y realizarlo en un altimo acto libre, consciente de
que esto le acarrearia la muerte.



CarituLo XX

LOS SOFISTAS Y EL RELATIVISMO MORAL

El estudio de los sofistas griegos es util en Etica, puesto
que la aclaracién de los errores da mayor solidez a la verdad.

Es muy conocido el sentido peyorativo que tiene la palabra
sofista: designa a todo aquél que propone lo falso como ver-
dadero, que engafia con astucia y cinismo y que se jacta de po-
der defender el pro y el contra de cualquier proposicién. Entre
los griegos se referia primeramente al sabio, pero luego degene-
16 hasta tener el sentido actual.

Sobresalen, dentro del terreno de la Etica, dos contempora-
neos de Sdcrates: Protagoras y Calicles, cuyas tesis examinare-
mos por separado.

1. ProTAGoRrAs. Es famoso por su célebre sentencia: “E/
bombre es la medida de todas las cosas...” Esta frase, tan
altisonante, tan halagiiefia a los oidos de cualquier mortal, se
puede interpretar de varias maneras. Fundamentalmente expresa
la excelencia del hombre, la superioridad del ser humano en
toda la creacién. Pero hay que tener cuidado. Para algunos
comentaristas,' se trata, simplemente, de la exaltacién de la
naturaleza humana. Sin embargo, tal como la entendié Prota-
goras (segin nos relata Platén), es una expresion lapidaria
del relativismo moral, tesis que implica la muerte de la Etica
como ciencia, Estudiemos estas dos interpretaciones.

a) Dada la expresion metaférica de la tesis de Protigoras,
s¢ podria interpretar en un sentido positivo, completamente

' En concreto, Gomperz. Cfr. De YURRE, Flistoria de la filosofia griega,
pryge 120

{124}



LOS SOFISTAS Y EL RELATIVISMO MORAL 125

vilido y de acuerdo con las ideas ya cxplicadas accrca de la
materialidad del valor moral (cfr. capitulo XVIII).

El hombre es la medida de todas las cosas. lis cictto, pero
a condicién de entenderlo asi: la naturaleza humana v ¢l fun-
damento proximo de moralidad (o sea, la basc o "medida”
para juzgar la conducta humana). Nétese que no sc habla ahora
de un hombre en particular como juez absoluto de todos los
valores, sino de la naturaleza humana, de aquello quc hace al
hombre lo que es, del conjunto de cualidades que dan al hom-
bre el nivel superior que posee entre los demads seres. Ln cfecto
(como lo hicimos notar ya), la naturaleza humana es la basc
de comparacién, la piedra de toque (fundamento préximo dc
moralidad) por la cual podemos juzgar buena o mala una
conducta humana.

Si Protagoras hubiera entendido asi su famosa tesis, no
hubiera sido el sofista que atacé Platén en el Teetetes.

b) Segin Platén, el sentido que dio Protigoras a su tesis es
el siguiente: cada persona es juez absoluto de la verdad y de la
moral. Todo hombre puede y debe juzgar, por si mismo y sin
referencia a ninguna otra base objetiva, lo que es verdadero
y lo que es bueno. Si una persona juzga que algo es bueno,
cntonces, sin mds, es definitivamente bueno; y si otra lo juzga
malo, entonces también es malo. Estamos en pleno relativismo
moral.

La tesis sostenida por el relativismo moral se puede expre
sar en los siguientes términos: “toda verdad y todo valor de-
penden de cada persona y de su criterio. La verdad y el valor
son relativos a cada sujeto. Este tiene la ultima palabra ¢n lo
que se refiere al juicio sobre el mundo, las cosas y los valores.
No se puede dar una verdad y un valor moral absoluto, vilido
para todos, inmutable a través del tiempo. La verdad y ¢l valor
cambian segun las épocas y los lugares. Asi ha succdido de
hecho, y no puede suceder de otro modo”.

2. REFUTACION DEL RELATIVISMO. El relativismo ¢s una
posicién muy comoda. Con €l se libera el sujeto de toda urgen-
cia de profundizacién acerca de las esencias vilidas para todos.
Basta atenerse a lo que en ese momento se “siente” 0 se “in-



120 INTRODUCCION A LA ETICA

tuye”. Es ol corazén el que rige segin las circunstancias. Si hoy
juzpo buena la disciplina, la realizo como buena; si mafiana
la juzgo mala, entonces la dejo y la fustigo como conducta de
masas torpes y sin propia iniciativa.

Ademis, el relativismo moral es, de hecho, una tesis muy
socorrida por la gente. Se ha extendido con abundancia; es una
facil bandera para quien quiere eludir toda responsabilidad y
obligacion. Si el criticar da un aire de suficiencia, el criticarlo
todo como carente de validez parece la méaxima afirmacién de
la propia personalidad: nada vale, yo soy quien da valor a las
cosas; yo soy la medida de todas las cosas. Modernamente el
marxismo y, sobre todo, el existencialismo de Sartre, tienen
ciertas expresiones que, si no son relativismo puro, es por el
esfuerzo que han hecho algunos de sus prosélitos para no caer
tan bajo.’

Lo positivo del relativismo es la explotacién (aunque exa-
gerada) de una gran verdad, a saber: la conciencia es la norma
subjetiva de moralidad (cfr. capitulo XXV). Es decir, cada
hombre debe regirse por su propia conciencia. Inclusive, es obli-
gatorio normar la conducta de acuerdo con el juicio de la
propia conciencia. Si una persona cree sinceramente que debe
actuar en determinado sentido, asi debe proceder, aun cuando
los demds piensen de otro modo.® En este sentido si es cierto
que cada hombre es juez y rector de su propia conducta y de los
valores que le atafien. Hasta aqui pareceria que estamos de
acuerdo con las tesis del relativismo moral.

Pero el relativismo falla no tanto por lo que afirma, sino
mis bien por lo que niega. El relativismo niega que haya un
criterio y un valor absoluto al cual deba someterse cada sujeto
y cada juicio de conciencia. De acuerdo con lo ya estudiado en
este libro podemos sostener que, si bien es cierto que cada uno
es juez de su propia conducta, también es cierto que no es juez
absoluto. El hombre es medida y rector de lo que debe hacer,
pero por encima estin ciertas normas objetivas y racionales que

2 Cfr. VERNEAUX, Historia de la filosofia contemporinea, pigs. 13 y 245.
Ademids: DONDEYNE y varios, Dios, el hombre y el cosmos, pigs. 576 y 577.

3 La conciencia invenciblemente errénea también es obligatoria (cfr. DEL-
NAYE, la conciencia moral del cristiano, pig. 190). Naturalmente, quien la
posee no se da cuenta de ello.
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se imponen por la fuerza de la verdad. Cada uno dehe regirse
por su propia conciencia; pero, ademis, cada uno debe repir su
propiz conciencia de acuerdo con normas objetivas, que son
participaciones de un valor verdaderamente absoluto (cf. capi
tulos XVIII y XXV) y que, por lo nismo, Icjos de denpiar
al sujeto, lo enaltecen al hacerlo participe de dicho valor.

En definitiva, el relativismo es una forma de sobcrbia hu
mana. Es la proclamacién del hombre como absoluto ¢n medso
de los demais seres, es la sobrevaloracién de sus facultadcs,
conocimientos y criterios. Lo que necesita el relativista es una
buena dosis de humildad, que lo capacitaria para someter su
razén al imperio de la verdad basada en lo real y absoluto,
que es independiente de la medida humana. El hombre es, pues,
medida, pero también debe ser medido.

Afortunadamente el relativismo moral es sélo un espejismo de la
razén que se puede deshacer esgrimiendo las siguientes razones espe-
cificas:

a) Aceptar el relativismo equivale a infringir el principio de con-
tradiccién. Cuando dos personas se contradicen acerca del mismo valor
moral, evidentemente no pueden tener ambas la razén. Una de ellas, o
tal vez las dos, estin en el error. El relativismo va en contra de las mis
clementales leyes de la Légica.

b) La definicién de verdad va también contra el relativismo. Una
proposicién es verdadera cuando esti conforme con el objeto que expre-
sa, independientemente del sujeto que la sustente. El sujeto es el que
debe adecuarse al objeto, y no al revés. Por tanto, la verdad envuclve
una relacién, pero su base o medida no es el sujeto, sino el objcto. Ll
hombre no es la medida de todas las cosas, sino que la realidad objetiv.
¢s la medida de la verdad, y, por consiguiente, de los valores miorales.

c) La objetividad de los valores es otro mentis contra ¢l 1clati-
vismo, Los valores, tal como se ha estudiado (cfr. capitulo XV), cxisten
independientemente de que una persona los conozca o no, los valore
y los aprecie o no. El valor no es relativo a las personas en particular.
No porque una persona conozca y aprecie un valor, por ¢so cxiste. Es al
revés: porque existe el valor, la persona lo conoce y lo aprecia,

Ademais, cada uno puede crear o incrementar en si mismo ¢l valor
moral, pero esto no significa que el hombre es la medida del valor.
En todo caso, es el autor de sus propios valores, crea su propio valor,
pero no crea el valor, el cual existe con anterioridad al sujeto. Del
hombre depende la existencia de sus propios valores, mas no su esencia.
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El valor es a priori, luego no estd sujeto a la medida de un hombre en
particular.

d) El relativismo se contradice a si mismo. Porque, de ser verda-
dero, se deduce que cualquier persona lo podria aceptar o rechazar de
acuerdo con su propio criterio. Luego se destruye a si mismo.

Dicho de otro modo: una persona que luche contra todo valor y
fundamento objetivo esti implicitamente afirmando una postura que
considera de valor positivo, aceptable, en contra de cualquier otro fun-
damento objetivo, que considera de valor negativo. En consecuencia, ha
establecido una diferencia (objetiva) entre lo bueno y lo malo (su pos-
tura es la buena, las demis son malas) a la cual se sujeta él (;y por
qué no también los demds hombres?). Esto equivale a negar su primera
negacién. Y es que nadie puede rechazar todo valor objetivo sin con-
tradecirse a si mismo.

e) Por ultimo, de ser cierto el relativismo, Ja sociedad seria un
caos, pues entonces nadie podria imponer leyes, no habria derechos
que respetar, ni obligaciones que cumplir. Seria imposible una vida en
nivel humano, en medio de tal desorden.

3. CALCLES. Su tesis (que algunos atribuyen mds bien a
otro sofista Hamado Trasimaco) es la siguiente: “La ley es del
mis fuerte!”

Con ¢llo se quicre sipndicar que la autoridad corresponde
al que se sobiepone a los demas, al que cfectivamente puede
dominar al testa a base de encegia, no solo fisica, sino aun en
la palabra, en ¢l pensamiento, en L influencia, en el mando.

Como comentaris critia, podemos hacer uno solo: esta tesis
es verdadera de hecho, pero es falsa de derecho.

Efectivamente, ¢s verdadera de hecho, puesto que asi sucle
suceder. La realidad de i historia universal no puede contro-
vertirse. El gobernante, fa amuntoridad, ¢l jefe, suelen imponerse
a base de fuerza, cuando no a base de brutalidad. Afortunada-
mente, esto que suelc¢ suceder no necesariamente sucede, y tam-
bién existen autoridades gue cumplen con el derecho.

Y decimos que la tesis de Calicles es falsa de derecho, lo
cual significa que, aunque asi sucla suceder, no es lo que debe-
ria suceder. La autoridad, el legislador, el jefe, tienen que
cumplir con ciertas condiciones para que su actuacién esté de
acuerdo con la naturaleza de su funcién. No todo el que se im-
pone por la fuerza ante los demds es por eso el jefe nato. Claro
esti que debe saber gobernar, dirigir a los demis e incluso



LOS SOFISTAS Y EL RELATIVISMO MORAL 129

imponerse enérgicamente en ciertos casos; pero en la base de
todo esto hay una cualidad que es la que define a la autoridad:
saber captar y promover el bien comzin? Quien llene este re-
quisito, tiene cualidades para ejercer convenientemente el cargo
de autoridad y legislador.

La conclusién es, pues, que la ley no cs del s fuerte, sino
del que sepa conocer y realizar el bicn de los shbditos.

4 Cfr. JoLIVET, Moral, pégs. 321 y 322,

Iat. a la Etica.—9



CariturLo XXI
EL IDEALISMO PLATONICO

1. VA Y oBRAs. En el capitulo VII hicimos referencia a
la cosmovisién idealista de Platon. A partir de ella se puede
entender su pensamiento completo. Aqui desarrollaremos sola-
mente el aspecto que interesa a nuestro estudio de Etica.

Platén (427-347 a.J.C.) fue el principal discipulo de S6-
crates. Sobresalen sus escritos por la belleza de su estilo; com-
puestos a manera de didlogo, su lectura cautiva a lo largo de
toda la obra. Posiblemente es el autor filoséfico més leido y
comentado. Entre los més famosos didlogos se encuentran:
El Banquete, el Fedén, el Fedro, La Repiblica, el Teetetes, el
Critén, el Menon y La Apologia de Socrates.

2. CONOCIMIENTO Y OLVIDO DE LAS IDEAS. El niicleo de
su pensamiento esti en la teoria de las Ideas. Como ya se ha
estudiado,' las Ideas son seres espirituales, perfectos, subsis-
tentes, modelos de todo ente material. En cambio, los entes
materiales de este mundo en realidad no valen, no son seres
propiamente dichos; son un pilido reflejo de aquellas Ideas.

Pero entre todo esto, lo que miés interesa a la Etica es su
teoria acerca del hombre. Cada persona existe desde antes de
su nacimiento en este mundo. Las almas espirituales viven en
una especie de paraiso en contemplacién de las Ideas, plenas
de conocimiento. Pero, por castigo de los dioses, han sido con-
denadas a vivir en este mundo encarceladas en un cuerpo ma-
terial. El hombre tiene que purificarse respecto a lo material;
pero a su muerte reencarnarid en otro cuerpo, y asi sucesiva-
mente hasta que logre purificarse por completo. Esta es la fa-

v Cfr. capitulo VIL.
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mosa metempsicosis o transmigracion de las almas, teoria de
tan conocido cufio oriental.

La unidn con el cuerpo ha producido el olvido de las Ideas.
Pero, dado que estos entes guardan una semejanza con aque-
llas Ideas, cada vez que vemos las cosas materiales podemos
recordar las Ideas que habiamos conocido y olvidado. Este
proceso, segin el cual aprender es recordar, recibe el nombre
de aindmnesis, y ha sido bellamente ilustrado en su didlogo ¢l
Menon.

También aqui queda implicada la siempre atractiva teoria
de las ideas innatas, seglin la cual cada persona ya trae consigo
la ciencia aprendnda en el mundo de las Ideas, en forma de
conceptos o ideas, que son olvidadas al nacer, y luego recor-
dadas al contacto con las cosas de este mundo. La labor del
maestro, segin esto, se reduciria a lograr que el alumno re-
flexione y encuentre en si mismo sus olvidados conocimientos.

5. PRINCIPIO FUNDAMENTAL: EL VALOR. Todo esto no es
sino la consecuencia del principio fundamental de la cosmo-
visibn platonica: lo que vale es la Idea espiritual; en cambio,
los entes materiales son un no-ser. De aqui se desprende que
¢l cuerpo material es quien ha producido el olvido de nuestros
conocimientos; el cuerpo es una carcel para el alma; la esencia
del hombre es su espiritu, y debe tratar de purificarse de todo
lo material.

Este pensamiento ha quedado bellamente plasmado en la
alegoria de la caverna (libro VII de La Repiblica) que, cn
sintesis, es la historia de unos prisioneros encerrados en una
oscura cueva. Acostumbrados a ver sélo las sombras de lo que
pasa externamente, estin en la creencia de que esas sombras
son los dnicos entes reales. jCuin grande es su sorpresa al
descubrir que los verdaderos entes son eminentemente supe-
riores y perfectos en comparacién con las sombras que veian!
Paralelamente sucede con nosotros y el mundo. Las Ideas son
los verdaderos y valiosos entes; pero la materia nos ha hecho
olvidar esas Ideas.

Esta supremacia de las Ideas es lo que le ha dado el nom-
bre de idealismo a la doctrina platénica. El nombre puede
mantenerse, pero a condicién de no confundirlo con el idealis-
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mo pnoscologico que, en la teoria del conocimiento, se opone
al realismo. Dentro de esta nomenclatura, Platon tiene un
ideatismo que no se opone al realismo, y por eso valdria la
pena calificarlo como idealismo ontoldgico, para diferenciarlo
del idealismo gnoseol6gico, tan tipico en autores como Kant,
Hegel, Husserl y Brunschwicg.

4. MATERIA Y EsPiriTU. La Etica platbnica es una conse-
cuencia de todo lo dicho. La Idea del Bien es la cumbre de
todas las Ideas. Ella debe ser el centro de nuestra actitud
practica. Debemos aspirar hacia ella y purificarnos de todo
lo material. Ascender a ese mundo ideal, espiritual y perfecto
y desprenderse de este mundo material, sensible e imperfecto,
es la norma fundamental en el pensamiento platénico. En esto
consiste el eros platonico, el amor que sublima al hombre, lo
espiritualiza y lo acerca al mundo de las Ideas en cuyo centro
estd el Bien confundido con la Belleza.

Tan en serio fue tomada esta actitud de desprecio con res-
pecto a lo material, que fue la idea central del neoplatonismo
de los siglos posteriores. Un Plotino y un Amonio Sacas no
piensan en otra cosa sino en elevarse hacia lo puro y perfec-
to, abandonando lo impuro e imperfecto de este mundo.

Hasta el cristianismo se vio influenciado por esas ideas.
Los primeros filésofos cristianos eran mas platonicos que aris-
totélicos. Todavia en la actualidad hay mucha gente que, de
buena o de mala fe, cree que la idea del desprecio de lo mate-
rial es de origen cristiano, cuando que, en realidad, la reden-
cibén cristiana en cierto modo es la salvacién y elevacién de lo
que por mucho tiempo se habfa tachado como impuro, oscuro,
indigno del hombre, a saber: la materia, el cuerpo, el sexo,
el trabajo fisico, el dolor, la humillacién, el fracaso, etc.
S6lo dentro de un contexto antiplaténico se entiende que el
cristianismo tenga como dogma de fe “la resurreccion de la
carne y la vida perdurable”. Es cierto que abundan (sobre
todo, en tiempos primitivos) ejemplos y escritos dentro del
cristianismo que parecen estar de acuerdo con las tesis platé-
nicas. Eso es un hecho. Pero, repito, el origen de tales ideas
no es el cristianismo, sino el platonismo adherido a los cris-
tianos de los primeros tiempos.
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5. Las viRTUDES. Platén ha explicado con detalle en qué
consisten las virtudes, o sea, las perfecciones del alma. Se tra-
ta, nada menos, de las cuatro virtudes tradicionales: pradencia,
justicia, fortaleza y templanza. Cualquier cristiano creeria que
la explicacién de ellas es propia de su doctrina apiendida
como catecismo en su nifiez. Pero, cuatro siglos antes de Jesn
cristo, un sabio griego las ha colocado, de un modo racional,
en la cumbre de las perfecciones humanas.

El alma humana seria comparable, dice Platén en el Fedro,
a un carro con sus caballos y su auriga. Este dirige el conjunto,
aprovechando las energias de los dos caballos. En el alma tam-
bién hay una razén que debe gobernar los apetitos de diferen-
te sentido. La virtud propia de la razén (el auriga) es la pru-
dencia, que sabe gobernar y dirigir el conjunto. La virtud
propia del apetito irascible (de lucha) es la fortaleza, que
vence las dificultades y obsticulos de la vida. La virtud propia
del apetito concupiscible (de deseo) es la templanza, que sabe
moderar una extremada ansia de placeres terrenos. La justicia
es entendida por Platén como la armonia, equilibrio entre las
diferentes partes del alma humana.

6. EL EstApo. Esta misma comparacién del carro con su
auriga y sus dos caballos, aplicada al alma y sus partes, tam-
bién tiene su paralelo en el Estado y sus diferentes clases so-
ciales. El auriga corresponde al gobernante y, por supucsto,
su virtud caracteristica es la prudencia, arte de dirigir. La clase
de los militares corresponde a uno de los caballos (apetito
irascible del hombre) y su virtud tipica ha de ser la fortaleza.
La clase de los comerciantes y de los productores corresponde
al otro caballo (apetito concupiscible del alma) y su virtud
propia es la templanza. Reina la justicia en la sociedad cuando
hay armonia y equilibrio entre todas las clases socialcs.

Platon dedico varios libros, como Lz Repiriblica y lus Le-
yes, a la elucidacién de una estructura ideal para ¢l Ystado.
Pero cay6 en lo que posteriormente se denominarix una utopia
(sin lugar, en griego) o idealismo quimérico irrcalizable. El
gobernante debe ser un fildsofo (pues €l tiene la vision de las
Ideas, y, por lo tanto, sabe cémo encauzar al Estado hacia el
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Ihen). Debe haber clases sociales. El Estado se debe encargar
de La educacion de niftos y jévenes, etc.

Platon postula una especie de comunidad de bienes para
las dos clases superiores, no para la tercera. Por esta razon su
comunismo difiere notablemente respecto del marxismo.?

7. COMENTARIO cRfTicO. Positivamente, la teoria platé-
nica es un avance dentro del pensamiento. Sus argumentos para
demostrar la existencia de Dios y la inmortalidad del alma han
sido la base para demostraciones posteriores mas elaboradas.
Su espiritualidad, a pesar de las exageraciones que hemos he-
cho notar, son un llamado de atencién en contra del materia-
lismo reinante.

El gran mérito de Platon estuvo en haber intuido las cuali-
dades abstractas, universales y espirituales que estin encarnadas
en las cosas materiales, y cuyo concepto es mis permanente e
inmutable que lo material. Pero no es cierto que esas Ideas
existan por si mismas, sin que nadie las piense. Siete siglos des-
pués, San Agustin nos hablard de esas Ideas perfectas, pero en
la mente divina.

El gran error de Platén estuvo en haber menospreciado el
valor del mundo material, del cuerpo, de los sentidos, como si
fueran una carga para el hombre. No es cierto que el cuerpo
sea una cércel para el alma. El hombre no es solamente espi-
ritu, ni solamente materia, sino que es sintesis de materia y
espiritu, de cuerpo y alma, de tal modo que la superioridad
de ésta no debe traducirse en un menosprecio del cuerpo.

ALEGORIA DEL CARRO ALADO

CARRO ALMA ESTADO VIRTUDES
Prudencia

Auriga Raz6n Gobernante o
Sabiduria

Caball Apetit o

ballancg iragzitl)lz Militares Fortaleza

Caballo Apetito

negro concupiscible Productores Templanza

2 De YUrRE, Historia de la Filosofia gri¢ga. En la pig. 220 se exponen
las difcrencias entre estos dos tipos de comunismo.



CapiturLo XXII

EL EUDEMONISMO ARISTOTELICO

1. VIDA Y OBRAS. Aristételes (384-322 a.J.C.) continiia
la linea de Socrates y Platon. Es el genio sistemitico y met6édico
que ocupa la cumbre en el pensamiento griego por su erudicién
y su adecuacién a la realidad. Sus intuiciones y su lenguaje no
son tan brillantes como los de su maestro Platén; pero, en cam-
bio, tiene tal precisién y tan fuerte sabor realista, que con razén
se le ha llamado, durante siglos, “‘el Fil6sofo™.

Su especialidad cientifica es la Biologia. Y de alli obtiene
la buella teleolégica que se observa en todos sus escritos. (La
teleologia consiste en la tendencia a un fin, como es el caso del
crecimiento de las plantas y los animales.) Pero sobre todo, la
cima de su pensamiento estd en su Metafisica o Filosofia Pri-
mera, que remata en una Teologia, o ciencia acerca de Dios,
la cual supera, con mucho, todo lo que se habia dicho sobre 1a
divinidad hasta esos tiempos.

Sus obras principales son: el Organon (o Logica), la Vido-
sofia Primera (0 Metafisica), Tratado del alma (o Psicologia
racional), Etica a Nicémaco, Etica a Endemo, Gran Moral, etc.
Por otra parte, asi como Platén fundé su escucla, llamada Aca-
demia, Aristételes fund la suya, que se llamé Liceo,

Veinte afios fue discipulo de Platén; asi ¢s que conocid con
perfeccién su pensamiento y pudo criticarlo con acierto. “'Soy
amigo de Platén; pero mis amigo de la verdad”; lema que
marca su honradez intelectual, al mismo tiempo que la nobleza
de su amistad.

En el capitulo séptimo de este libro se estudié ya un resu-
men de la cosmovisién aristotélica, haciéndose notar su opo-
sicién a la de Platéon. En efecto, el hilemorfismo aristotélico
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es Lo mis aguda respuesta al idealismo de Platén. (Repisese
lo dicho cu la pag. 48.)

2. Fr HILEMORFISMO. Esta teoria afirma que todos los
scres en este mundo estin compuestos de matetia y de forma.
La materia es el elemento individualizador, y la forma es el
clemento especificador. Es decir: todas las cosas de la misma
especie tienen la misma forma y sélo difieren por la materia.
La forma es, por supuesto, mucho mis importante que la ma-
teria. Es equivalente, por su inteligibilidad, a la Idea de Platén.
No debe entenderse como sinénimo de figura o de silueta, sino
como un principio que da unidad, estructura, organizacién e
inteligibilidad a la materia, la cual por si misma es caética,
sin orden ni unidad.

El hilemorfismo tiene una muy importante aplicacién a la
esencia del hombre, la cual (segin Aristételes, y con él toda
la tradicién escoldstica) consta de materia y de forma, que son
el cuerpo y el alma respectivamente.

El hombre no es, pues, sélo el espiritu, sino la substancia
compuesta por el cuerpo (la materia) y el alma (la forma).
Tampoco es materia solamente, lo cual es tesis que se ha de
tomar muy en cuenta al estudiar el marxismo.,

Con esto tenemos cimentadas las bases para rechazar el
idealismo platénico. En efecto, los dos mundos de que habla-
ba Platén quedan sintetizados en cada cosa por medio de la
materia y la forma. Los dos mundos no estin separados, sino
intimamente unidos en cada cosa. El hombre no es solamente
su alma, sino la sintesis de cuerpo y alma. Por lo tanto, el
cuerpo no es despreciable, a pesar de que el alma espiritual
sea superior y deba regir al cuerpo.

Por supuesto, Aristételes no cree en las ideas innatas, ni
en la andmnesis, ni en la metempsicosis. La teoria de la abs-
traccidén es su respuesta contra la teoria de las ideas innatas.
El hombre nace sin conocimientos; todo lo que tiene en la
mente debe haber pasado por los sentidos. Por medio de ellos
se pone en contacto con la materia, y, enseguida, el intelecto
capta la forma o estructura alli contenida, dando origen asi
a las ideas o conceptos universales.
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3. EL EUDEMONISMO. Con lo anterior s6lo hemos hecho
labor negativa, refutando a Plat6n, tal como lo hizo Aristiteles.
De cualquier manera, mucho se ha ganado colocdndonos desde
cl principio en una posicion correcta acerca de la esencia del
hombre, que va a ser la base para definir el valor moral del
acto humano.

Aristételes identifica la nocién de bien y de fin. El hombre
busca como fin dltimo su propio bien, es decir, su felicidad, o
en otras palabras, su propia perfeccién, la realizacion de sus
potencialidades.

De esta manera, la felicidad ocupa un puesto central en
su Etica, y por eso se ha denominado exdemonismo a su sistema.
(Eudaimonia es felicidad, en griego.) Pero notemos que dicha
felicidad, que es el fin Gltimo del hombre, no consiste, segin
Aristé.eles, ni en el placer, ni en la fama, ni en las riquezas,
sino en la actuacién conforme a la propia naturaleza, es decir,
en la actualizacién de sus potencias, entre las cuales el entendi-
miento o razén ocupa el lugar privilegiado. El hombre que se
gobierna por la razén, que actia conforme a su naturaleza ra-
cional, que actualiza sus potencialidades propias, ese hombre,
al mismo tiempo que se perfecciona, conquista su felicidad,
alcanza su propio fin y se comporta honestamente. Para Aris
toteles es lo mismo ser perfecto, ser feliz, alcanzar su propio
fin y actuar con valor moral.

4. Las VIRTUDES. Gran parte de la Frica u Nicomaio esti
dedicada al estudio de las virtudes. Segin Aristoteles, v vir:
tud es un perfeccionamiento de una facultad hunana. Las fa
cultades, como la inteligencia o los apetitos sensibles, fundionan
ordinariamente en pos de su objeto propio; pero ese fundiona-
miento es mas ficil y cficaz cuando la facultad posce una vir-
tud. Esta se puede definir como un hibito bucno, ¢s decir, una
disposici6n estable y adquirida que facilita actuar bien.

Una propiedad tipica de las virtudes ¢s la de ser aptas para
encontrar el medio adecuado entre dos extremos viciosos. Por
ejemplo: la valentia es un justo término medio entre la cobar-
dia y la temeridad.

Hay virtudes morales e intelectuales. Las virtudes morales
perfeccionan al hombre en cuanto tal, y son: la prudencia, la
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pustic, La fortaleza, la templanza, la liberalidad en el gasto de
Law niquezas, la amistad, etc.

Las virtudes intelectuales (o dianoéticas) perfeccionan al
entendimiento en sus dos funciones: especulativa y practica.
Las virtudes del entendimiento especulativo son tres: la cien-
cia, la intuicién y la sabiduria. Las del entendimiento prictico
son el arte y la prudencia. Como puede notarse, ésta tltima
¢s intelectual, en cuanto que reside en el entendimiento, y tam-
bién es moral, en cuanto que perfecciona al hombre como hom-
bre y rige a todas las demés.

En esta rapidisima descripcién de la Etica aristotélica pue-
de ya notarse cémo estd impregnada de un alto sentido moral y
un fuerte racionalismo realista, que le da a sus escritos la t6-
nica propia de la filosofia perenne.

5. COMENTARIO cRriTico. La Filosofia y la Etica de Aris-
toteles estin por encima del pensamiento de cualquier filésofo
griego. Aristételes es el iniciador y sistematizador de la Légica,
de la Metafisica, de la Psicologia, etc. Con razén fue el faro
luminoso dentro de la sabiduria de la Edad Media.

Pero, por supuesto, no hay razén alguna para ocultar sus
errores y deficiencias en varios terrenos. Aparte de sus teorias
fisicas tan primitivas (como el geocentrismo, por ejemplo),
dentro de nuestro dmbito ético podemos sefialar las siguientes
imperfecciones de su pensamiento:

a) La idea de creacién y de providencia no figuran en su
Teologia. Son aportaciones de la tradicién judeo-cristiana. El
dios aristotélico no es un ente personal, interesado en la vida
del hombre.

b) Las ideas de obligacién y de sancién tampoco han sido
desarrolladas en la Etica aristotélica. Esto esti en intima co-
herencia con lo anterior,

c) La teoria del término medio en las virtudes tiene bas-
tantes excepciones. Por ejemplo, no puede aplicarse a las vir-
tudes teologales. Esto no se le puede reprochar a Aristételes,
que no atisbé la existencia de tales virtudes.
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d) Su concepto de felicidad es bastante terreno. No mate
rialista, puesto que acepta e insiste en la supremacia del espi-
ritu, pero si se queda dentro de los limites de esta vida terrenal
y no considera el premio otorgado por Dios al hombre virtuoso
cn Ja otra vida. Esto, como puede observatse, también cs una
consecuencia de la primera deficiencia aqui detectada.

¢) Pero, ademis, la felicidad ocupa un puesto preponde-
rante en la Etica de Aristételes. Y esto merece una correccion
muy importante, como lo hari notar, dieciséis siglos mas tarde,
Santo Tomas de Aquino. El valor moral debe expresarse en
funcién del valor trascendente, no en funcién del valor inma-
nente que se va adquiriendo y que constituye la felicidad. De
acuerdo con lo estudiado en el capitulo XVIII, la materialidad
del valor es el plano que explicé Aristételes; pero la forma-
lidad del mismo qued6é muy deficientemente desarrollada. Se
entiende esta falta desde el momento en que el dios aristotélico
no es un ser personal, creador y providente, sino un primer
motor inmévil, cuya influencia en el mundo sblo se ejerce
como causa final, pero no como causa eficiente y causa formal.



CarituLo XXIII

ESTOICISMO Y HEDONISMO

Después de Aristoteles, ya no figura ningin genio de esa
talla ni en Grecia ni en Roma. El pensamiento filoséfico y
moral cay en franca decadencia. Desde nuestro punto de vista
nos interesa revisar, aunque sea someramente, dos corrientes
que entonces se formaron: el estoicismo y el hedonismo.

EL pstorcisMo. Se llama asi porque se erigid en el por-
tico de Atenas (stod). Su fundador es Zenén de Cicio (342-
270 a.J.C.), y tiene represcntantes romanos de gran renombre,
como Séneca y el emperador Marco Aurelio. También se alis-
tan cn sus filas Lpicteto y Posidonio.

El ideal estoico es ¢l sabio que s¢ gobierna exclusivamente
por la razén, sin dar lugar a los impulsos de las pasiones, las
cuales son juzgadas como malas.

La razén debe llevar al hombre a una adecuacion con su
propia naturaleza y con la naturaleza del Cosmos. Gracias a
ella se adquieren las virtudes y, por ende, la felicidad.

Los grados miés elevados de la vida estoica estin sellados
por la impasibilidad, que es un equilibrio y serenidad comple-
tos enfrente de los afectos, las pasiones y las contradicciones
de la vida. El estoico tiene que renunciar a los placeres y so-
portar los dolores y penalidades propias. De aqui ha surgido
la tan conocida expresion: “"Soporté la pena en actitud estoica.”
lis famosa la frase de Séneca al respecto: “Si accedes de grado,
el destino te llevara; si no, te arrastrard a la fuerza.”

liste autor llega a aconsejar el suicidio; y, segin parece, él
mismo lo llevd a cabo, aunque orillado por Nerén.

Il estoicismo tiene positivamente el ideal del deber, de la
tenuncia y de la fraternidad universal. Debido a eso, fue una

{140}
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doctrina apreciada por los primeros cristianos. Pcro ¢n contra
estd un fatalismo que no da lugar a la libertad, y la valoracion
negativa de las pasiones y los afectos.

HeponisMo. Esta doctrina tiene como principales repre-
sentantes a Epicuro (341-270 a.J.C.) en Grecia; y a Lucrecio,
¢n Roma.

El placer (hedoné, en griego) es el valor supremo, al cual
se subordinan todos los demés. La regla de conducta practica
¢s: “procurar el méaximo de placer con el minimo de dolor”.

La virtud no es sino un medio subordinado al placer. Y
aqui es donde se encuentra la maxima oposicién con el estoi-
cismo, el cual propone la virtud como un fin, y no como un
medio.

Aun cuando Epicuro nunca proclamé el libertinaje, de hecho
¢l hedonismo, en la prictica, es el modo de vida mas corriente
cntre el comin de la gente, todo cuyo ideal consiste en gozar el
maximo de placeres, apartindose del dolor.

Como comentario critico, ya hemos sefialado, al hablar de
la jerarquia de valores, que, efectivamente, el placer es un
valor, y, por lo tanto, hay que saberlo apreciar dentro del puesto
que le corresponde, teniendo cuidado de no exagerar, como el
puritano y el estoico, que desprecian el placer; o como el hedo-
nista puro, que coloca a éste en la cumbre del valor y en el
centro de su vida prictica.



CariTuro XXIV

EL CRISTIANISMO, DOCTRINA DE SALVACION

El cristianismo no es propiamente una filosofia. Pero existe
toda una cosmovision cristiana, a partir de la cual se desprende
un modo de vida prictico y de nivel moral superior, cuyo es-
tudio es imprescindible en la revisién de los principales pensa-
mientos que versan sobre el problema ético.

La Filosofia nos introduce en el reino de lo abstracto, de
las esencias puras, de las definiciones y de las causas supremas.
Ahora bien, Jesucristo no hizo definiciones, ni explicé por me-
dio de causas; su lenguaje es metaférico; no es un profesor
teérico; sino un maestro practico acerca de la vida.

El cristianismo es un sistema conceptual; es una religion
(religacion del hombre con Dios); es norma de vida. Sin em-
bargo, hay un mensaje escrito (la Biblia), y a partir de allf
ha nacido la filosofia cristiana, que trata de comprender el
sentido profundo de ese mensaje y esa cosmovision.

A lo largo de la Biblia, pero sobre todo en los Evangelios
y en las Epistolas de San Pablo, encontramos una serie de pro-
posiciones de elevadisimo nivel ontolégico y moral. Aun pres-
cindiendo del caricter revelado de las Sagradas Escrituras, un
profano tendria que considerar el objeto de tales juicios, y ma-
ravillarse de la profundidad humana, altura teoldgica y armo-
nia ontoldgica del mensaje contenido en la Biblia.

En este capitulo intentaré una sintesis sistematica de ese
contenido, que nos llevard en pocas palabras hasta la médula
del pensamiento cristiano, el cual, por otra parte, ha sido trans-
portado al lenguaje filosofico propio de Aristoteles, por Santo
Tomis de Aquino en el siglo xur.
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Esta sintesis puede ser explicada alrededor de siete ideas
capitales, que son: Dios, el hombre, Cristo, la Redencién, la
Iglesia, el orden sobrenatural y la transcendencia.

1. Dios. En el cristianismo no sdlo se habla de Dios como
creador y providente, lo cual es una idea que venia desde la
tradicién judaica (Amtiguo Testamento), sino que sc insiste
en el caricter personal de Dios, que culmina en esa cualidad
de Padre de todos los hombres. Dios ya no cs tanto la Justicia
personificada, sino el Padre amoroso que quicte ¢l bien de
todos los hombres, perdona las ofensas y se inclina misericor-
dioso ante las sdplicas de sus hijos. El optimismo del cristiano
no puede estar mejor fundamentado: "“T'odo contribuye para
¢l bien de los que aman a Dios.”

“Dios es amor”, dice el apéstol San Juan; es, pues, la fuente
de todo el amor y amistad que puede prodigarse en la familia
humana.,

2. EL HOMBRE. A partir de lo anterior, lo fundamental
en el hombre, dentro de su actitud practica en la vida, consis-
te en la respuesta libre y meritoria que corresponde al amor de
Dios.

El mérito del hombre consiste en que, teniendo un arma de
doble filo, como es su libre albedrio, puede voluntariamente
corresponder, o no, a ese primer movimiento de donacién amo-
rosa por parte de Dios.

Sus obligaciones emanan de este primer principio: puede
tener conciencia del puesto que le corresponde como creatura
y receptor de los dones de Dios. Sus talentos no le vienen de
él mismo, sino que son regalos de Dios. Luego dcbe usarlos
en correspondencia al que primero amo, como ha de hacerlo
paralelamente todo hijo con respecto a su padre.

Pero la obligacién que se le impone no es un precepto abs-
tracto, sino una relacién con un Dios personal. Se trata de ac-
tuar en conformidad con lo que el propio amor de correspon-
dencia vaya dictando. “Ama y haz lo que quieras”, decia San
Agustin. El cumplimiento de los mandamientos, o sea, el ser-
vicio de Dios, es, pues, un acto de fidelidad y de amor.
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Il pecado no es otra cosa sino apartarse de ese camino que
le corresponde al hombre, rechazar el don de Dios, preferir
vivencilmente el valor inferior, no amar la voluntad de Dios;
couna palabra, retrotraer la intencién hasta el bien inmanente
sin considerar el Bien propiamente dicho, el Bien trascendente.

3. Cristo. La voluntad benevolente de Dios queda de-
mostrada en la encarnacién de Jesucristo. Dios envia a la se-
gunda Persona de la Santisima Trinidad, y de esta manera
queda sellada una nueva alianza con el hombre.

A partir de esto, queda claro que todos los hombres estin
en la posibilidad de participar de una nueva vida y amistad
con Dios. Todos los hombres son unificados como hijos de
una gran familia. El Buen Pastor busca a sus ovejas y no quiere
dejar abandonada una sola.

La vocacién general del hombre esti ya definida: seguir a
Cristo, imitarlo en su vida, sus obras, sus actitudes, y sobre
todo, en sus disposiciones internas. La misién del hombre con-
siste, dentro del cristianismo, en asociarse con Cristo, continuar
su obra, y ser portador del mensaje de Cristo, ser alter Christus.

La cosmovisién cristiana va tomando ya sus lineamientos
fundamentales: “Todo es para el hombre; el hombre es para
Cristo, y Cristo es de Dios.”

4. LA REDENCION. Jesucristo no solamente predica, sino
que salva al hombre y lo ayuda en su elevacién a Dios.

La accién salvifica de Jesucristo se extiende a todo cuanto
en el mundo existe en la sombra. Aquello que era considerado
como indigno del hombre, es colocado en su verdadero puesto:
la humildad del publicano, en contraposicién a la soberbia del
fariseo; la dignidad del trabajo manual, en contraposicién a
las alturas de la sabiduria (sofisticada) de los griegos.

En una palabra: el dolor, la muerte, las penalidades, el
fracaso, las contradicciones, las humillaciones, la pobreza, el sa-
crificio; todo lo humano adquiere el valor que le corresponde
como medio para elevar el interior del hombre a los valores
trascendentes.

Las bienaventuranzas escandalizaron a muchos; han sido
una verdadera trasmutacién de valores. Algunos ni siquiera
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las han entendido, como Nietzsche, que no comprende que el
amor al miserable es un amor quc levanta y redime, no un
amor predicado por el inferior para ¢l rehajamiento de los
demas.

Caduca la ley del taildn; el enemigo también ¢s un hermano
y hay que buscar su bien. El perdén es bisico en ¢l crustianis
mo; quien lo practica esta revistiéndose de la mis alta noblesa,
timbre del cristianismo.

Nunca nadie ha hablado como lo hizo Jesucristo. Nunca
nadie habia barruntado el valor alli en donde todos considera
han el fracaso y la desvalorizacién humana. Pero, sobte todo,
fa muerte y la donacion de su propia vida por amor al préjimo,
cs el precio de nuestra salvacion.

5. LA IGLESIA. Pero el hombre tiene que actuar en comu-
nidad. El esfuerzo conjunto de la humanidad es el que ha de
levantar al hombre, a todos los hombres.

La unificacién de todos los seres humanos, la realizacién
organizada de sus ideales, apoyados con la proyeccién de Cristo
en el mundo y a lo largo de todos los tiempos, eso es la Igle-
sia, en cuyo seno se ha de salvar el género humano.

San Pablo comparé la sociedad humana con el cuerpo de
un hombre cuyos drganos tienen funcién distinta, pero en uni-
taria organizacién y armonizacion. Siempre habri clases socia-
les, pero esto no significa que unos han de abusar de los otros,
sino que cada funcién debe ser el complemento de la otra.

La Iglesia es la prolongacion de Jesucristo a través de todos
los tiempos. Y puede constatarse cémo, de hecho, la labor de
ella va cristalizando en conquistas cada vez mas valiosas. l.a
abolicién de la esclavitud, la dignificacién del trabajo manual,
el trato justo a los vencidos en la guerra, la fundacién de las
universidades en la Edad Media, el arte de las catedrales go-
ticas, las copias de los antiguos escritos clasicos conservados en
los conventos medievales, la defensa de los proletarios ¢n las
enciclicas sociales, etc., hablan claramente acetca de la hue-
lla de valores que la Iglesia va dejando a su paso por ¢l ticmpo.

6. EL ORDEN SOBRENATURAL. Pero no queda todo aqui.
Los limites de lo terreno son muy cortos para las aspiraciones

Int. a la Btica.—10
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del cinstiamsmo. Desde un principio, Jesucristo ha anunciado
wna elevacion sobrenatural del hombre, es decir, una nueva
donacion por la cual el hombre estard en condiciones para
entablar con Dios una amistad intima. La gracia santificante,
mcrementada por las gracias actuales, elevan al hombre a un
nivel que no podria alcanzar con las solas fuerzas de su na-
turaleza.

Pero “la gracia supone la naturaleza”; no la destruye. Por
lo tanto, se trata de apreciar todo lo humano, pero dentro de
una estructura superior.

Las virtudes sobrenaturales o teologales son: la fe, la es-
peranza y la caridad. La fe no destruye el papel de la razén
(como lo pretendia un Kierkegaard), sino que fe y razén se
complementan, y elevan al hombre dentro de su propio nivel.
La esperanza es el correlato sobrenatural del anhelo de felici-
dad de todo hombre. La caridad no destruye el amor humano,
sino que lo fortifica y lo eleva con una nueva motivacién y
fuente.

En fin, el mistico cristiano no es la persona que abomina
de lo humano, sino que es el instrumento fiel dotado de una

energia superior que lucha por la elevacién de todos los hom-
bres.

7. LA TRASCENDENCIA. Por fin, la culminacién del cris-
tianismo: la elevacién de miras hasta lo trascendente.

El cristianismo no es un eudemonismo. El valor supremo
no es la felicidad del hombre. El mensaje y el ejemplo de Jesu-
cristo hablan claramente. El hombre se realiza superindose,
acercandose a Dios, que es el valor supremo.

La intencién del acto humano con auténtico valor moral es
la del que tiende hasta Dios, hasta el Bien Supremo, no a su
propia felicidad. Naturalmente, la felicidad puede ser una con-
secuencia, no necesaria, del acto humano bueno; pero esto, aun-
que se tome en cuenta, no es la intencién del hombre virtuoso.

El objeto de la moral no es la felicidad, sino el Valor
Supremo, La felicidad, como intencién, repliega al hombre
sobre si mismo, lo hace egoista; pero el valor lo libera de si
mismo y lo eleva.
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Esto se expresa en el lenguaje biblico asi: "Quien picrde
su alma por Dios, la ganard.” O mcjor: “'Si ¢l grano no muere,
no dard fruto.” Y en altimo término: “Scd perbectos, como
mi Padre Celestial es perfecto.”

En resumen: Dios crea y da al hombre lu oportunidad de
conquistar libremente su propio bien. Para esto Dioy se encar
na en Jesuctisto, el cual redime al hombre, iluminando 1odos
los rincones que la misma creatura habia oscurecido. A partir
de aqui la mision del hombre es actuar, dentro de la sociedud
cristiana (lglesia), hacia el otden sobrenatural que apuntu en
definitiva a lo trascendente, el valor supremo. El hombre viene
de Dios y ha de dirigirse a Dios.



CariTuLO XXV

EL TOMISMO, FILOSOFIA PERENNE

Santo Tomas de Aquino (1225-1274) representa la cambre
del pensamiento medieval. Su poder sintético y sistematico nos
ha legado una vasta obra, cuyo mérito principal es el de cons-
tituir un cuerpo de Filosofia con estructura permanente a través
de los tiempos, a pesar de todas las innovaciones de los fil6-
sofos posteriores. De Aristoteles tomé la expresion y el tecni-
cismo; de Platén hered6 la teoria de la participacion; de la
Revelacién tomé el teocentrismo y el orden sobrenatural. Con
dichos elementos fragud todo un sistema, cuyas lineas funda-
mentales persisten, como guia dentro del cristianismo, y tras-
cienden en no pocos autores profanos.

Su obra principal es la Suma Teoldgica, cuya primera parte
trata de Dios; la segunda, del hombre; y la tercera, de Jesu-
cristo. Escribi6 ademds la Suma contra gentiles, De ente et es-
sentia, De veritate, Comentarios a Aristételes, etc.

1. EL FIN DEL HOMBRE Y EL EUDEMONISMO. En la segun-
da parte de la Suma Teolégica, encontramos la Etica tomista,
que se inicia con la discusion acerca del fin altimo del hombre.

El ser humano viene de Dios, es creatura divina; y su fin
es también Dios. La contemplacién eterna de Dios es la bea-
titud o felicidad sobrenatural, que encontrard el hombre ho-
nesto después de la muerte.!

Dios es un bien objetivo, absoluto, perfecto. Por lo tanto,
atrae a la voluntad humana de un modo irremisible. En con-
secuencia, el fin objetivo del hombre (o sea, el término al cual

' Aqui hay que hacer notar que la distincién del orden natural y sobre-
natural es un dificil problema teolégico, fuera del alcance de esta exposicién.

[148}
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csta inclinada la voluntad humana, dentro del orden actual de
naturaleza y gracia) es ese bien objetivo al que Hamamos Dios.
Iiste es el fin operss del hombre.”

Estando en posesion de dicho Bien, el hombre encuentra
su felicidad plena. Ningin otro bien puede colmar la felicidad
humana, puesto que se trataria de bienes limitados, caducos
(como la riqueza, el placer, los honores, etc.). Esta felicidad
es el fin dltimo subjetivo del hombre. Y es producida por el
fin Gltimo objetivo que es Dios. Esta distincion (fin objetivo
v fin subjetivo) es muy importante, para no caer en la con-
fusién que a continuacién delataremos.

Se ha tachado a la Etica tomista con el notnbre de eudemonismo,
v, por lo tanto, se ha pretendido que conduce a una actitud egoista
¢n el hombre. Todo consiste, segin tales autores, en buscar para si mis-
mo la felicidad perfecta en la otra vida; lo demis debe ser tratado
<omo medio; en el fondo (dicen) se trata de una sutil, y al mismo
tiempo crasa, actitud interesada y egocéntrica. Sobre todo, a partir de
fa Ftica kantiana, basada en el puro respeto al deber, el eudemonismo
ha quedado en el sétano de la moralidad.

Para responder a esos ataques contra el tomismo, habria que con-
siderar lo siguiente: 3

2) En el tomismo no se dice que la felicidad es el fin dltimo, al
cual se deben subordinar todas las intenciones. Eso es aristotelismo,
¢n todo caso. Pero Santo Tomis distingui6 el fin altimo subjctivo y
¢l fin altimo objetivo, como acabamos de ver. El hombre tiende al fin
altimo objetivo que es Dios. Es mis (dentro del orden actual de natu-
raleza y gracia), el hombre vive inclinado a ese valor absoluto. Y,
«Olo como consecuencia de su alcance y posesion, se logra la felicidad
(fin dltimo subjetivo). Por tanto, la felicidad, dentro de la teoria
iomista, no es el centro de I atendion, sino una consccuendia Jde la
posesién del valor absoluto. En ¢l cristianismo y en la filosofia tomista
siempre se ha predicado el amor a Dios en primer lugar, con prefe-
rencia al amor de si mismo. El bien es otra cosa que la felicidad. Se
‘lebe amar el Bien, no la felicidad, aun a sabiendas de que ¢l primero
acarrea la segunda.

b) En el tomismo se habla del amor de benevolencia que tiende
al bien de un modo desinteresado. En contraposicion esti ¢l amor de
concupiscencia, que no pretende tanto el bien en si mismo sino el pro-

2 Recuérdese esta nocién ya explicada en el capitulo XIV.
3 Cfr. Introduccién a la cuestién 2 de la Suma Teologica. B.A.C., pigs.
125 a 129.
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i bien; es, pues, un amor interesado. Ahora bien, la caridad es la
amstad con Dios; es, por tanto, amor de benevolencia, que siempre
w ha predicado, dentro de esta filosoffa, por encima del nivel del
amor e concupiscencia. No hay lugar, pues, para una critica de egois-
mo y eudemonismo envilecedor del hombre.

Y, por otra parte, siempre habria que tener en cuenta que un
amor absolutamente desinteresado es psicolégicamente imposible en el
hombre. Se ama el bien y siempre se desea que ese bien incremente
el propio bien. Naturalmente, se ha de tender cada vez a un mayor
desinterés.

¢) Modernamente se tiene una concepcién demasiado hedonista
del eudemonismo. Y es que se confunde felicidad con placer. Si se
puede llamar eudemonismo a la teoria de Santo Tomis, ciertamente
no seria un eudemonismo hedonistico.

Para Santo Tomis, esti en primer lugar el bien objetivo, que es
Dios; en segundo lugar, la posesién de él, que es la felicidad; y, sélo
en un tercer plano, estd una consecuencia de tal felicidad, que es el
deleite o placer.

d) Por Gltimo, la recta razén es (como se va a ver) lo que en la
teoria tomista le da categoria de valor moral a los actos del hombre,
incluyendo los fines operantis que intente. Un acto no tiene valor mo-
ral porque tienda al Gltimo fin, sino porque lo dicta la recta razén.
Naturalmente que la recta razdn lo encauzard al dltimo fin y por un
camino correcto. Pero lo formal del valor moral es su participacién
de la recta razén, que es la facultad de lo absoluto.

2. Los ACTOS HUMANOS Y LAS FUENTES DE MORALIDAD.
A continuacién, Santo Tomds nos explica la psicologia del acto
humano. Debe ser voluntario (o sea, emanado de un principio
interno en el hombre, como es su voluntad). Ademas, debe
ser libre (o sea, producto de una eleccién precedida de una
deliberacién). Ampliamente describe doce etapas de un acto
humano perfecto. Entre la inteligencia y la voluntad, en mutua
cooperacién, cada acto se va estructurando, dentro del nivel
que le corresponde al hombre.

En los actos humanos hay tres fuentes de moralidad: el
objeto, el fin y las circunstancias.

El objeto es el contenido mismo del acto, lo que lo distin-
gue de otros de diferente especie. Por ejemplo: matar tiene
diferente objeto que trabajar.

El fin es la intencién (fin operantis) que de hecho tiene
el que ejecuta el acto.
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Las circunstancias son accidentes a la substancia del acto
(como tiempo, lugar, e'c.).

Es tesis fundamental en el tomismo que, para qque wn acta
sea bueno, se requiere que tanto el fin como ¢l obyto sean
huenos, es decir, estén de acuerdo con la norma de moralidad
Ademas, las circunstancias no deben viciar la substancia del
acto. Basta que alguno de los dos (el fin o el objeto) scan
malos, para que el acto quede viciado. En consecucncia, iy
cn las filosofias escoldsticas, a pesar de las criticas que se han
hecho contra algunas de ellas, se ha defendido que "¢l (in
justifica los medios”, tesis que, en todo caso, fue sostenida pon
Maquiavelo, en el Renacimiento.

La buena intencién no basta para que el acto sea bueno; es
necesario también que el objeto lo sea. Y lo mismo sucede cuan-
do se ejecuta un acto cuyo objeto es bueno y la intencién mala:
el acto queda viciado.

3. LA NORMA OBJETIVA DE MORALIDAD. Con esto ya se
puede asentar la tesis central del tomismo acerca del problema
moral. Una vez elucidada la cuestion del fin y descrito el pro-
ceso del acto humano, jen qué consiste la bondad moral del
hombre y de sus actos?

La respuesta, ampliamente desarrollada por los tomistas
modernos, como De Finance (Ensayo sobre el obrar humano),
es la siguiente:

La norma de moralidad (o sea, el patrén al cual deben
amoldarse los actos humanos para que sean buenos moralmen
te) es la recta razén. Un acto es bueno, cuando estd de acucrdo
con la recta raz6n. El mismo autor explica en qué consiste
(pég. 327): “La recta razon es la razon fiel a su propia ¢sen-
cia, la razén que funciona segiin sus propias leyes, su finalidad
propia, en lugar de plegarse a leyes y a fines extraiios, como
los del apetito sensible”.

Por otra parte, Maritain, otro moderno tomista, nos hace
un prictico resumen de la fundamentacién del valor moral con
el siguiente cuadro: *

4 Cfr, MARITAIN, Las nociones preliminares de la Filosofia Moral, pig. 8.
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Dios
La Naturaleza

La Ley

La Razén

Del objeto
La Bondad Moral

De la accién

La explicacién es como sigue: "En este cuadro, los tres
primeros términos se refieren a la realidad extramental. La
Ley designa la ley natural inmanente al ser de las cosas, y
expresion en ellas de la sabiduria creadora. La razén es la
regla o medida inmediata de los actos humanos, la cual esta
medida o reglamentada por la ley natural y los fines esencia-
les del ser humano. En consecuencia, el objeto moral es bueno
en si, intrinsecamente bueno, desde que estd conforme con la
razén.”

A su vez, otro tomista, Royo Marin (Teologia moral para
seglares, pag. 70), nos proporciona el siguiente cuadro de las
normas y los fundamentos de moralidad en el tomismo:

Fundamento objetivo 1iltimo o supremo: Dios

La naturaleza humana con
Fundamento objetivo préximo:
todas sus relaciones

Norma suprema: Ley eterna

Norma préxima: La recta razén humana

De todo lo cual se puede sacar en conclusién que, dentro
de esta teoria, es la recta razén la norma de moralidad, a la
cual han de ajustarse los actos para que adquieran valor moral.

4. LA NATURALEZA HUMANA INTEGRAMENTE CONSIDERA-
pA. Los suarecianos, siguiendo de cerca a Santo Tomds, sub-
rayan el hecho de que la naturaleza humana, integramente
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considerada, es el fundamento de moralidad: “EL constitutiva
préximo de la bondad moral objctiva ¢s su propotaion o con
veniencia con la naturaleza racional, en cwmto tal, consnderada
adecuadamente.” ®

Afiaden que, para que la naturaleza humana pucda oo
como el fundamento de moralidad, hay que consuderarba inte
gramente, es decir, abarcando estos tres aspectos: *

a) No sélo en su parte animal, sino tambi¢n, y sobie todo,
en su parte racional. El acto humano bueno ha de¢ perlecaiona
a la naturaleza en todos sus estratos, y no sdlo a los e
res; por lo menos, no en detrimento de las partes supcriores

b) La naturaleza humana debe considerarse en abstracto y
en concreto. En abstracto, o sea: la animalidad racional, que
es la fuente de todas las normas que tienen validez universal,
tanto para el africano como para el europeo, para el griego
clasico como para el americano moderno. En concreto, o sea,
considerando las caracteristicas peculiares de ciertas personas,
es como se pueden derivar las normas vélidas para dichas per-
sonas. Esto es muy importante, pues de aqui se infiere que,
en una sana ética, existe un nicleo de normas completamente
universales, por estar basadas en caracteristicas universales del
hombre, al mismo tiempo que existe otro grupo de normas que
se aplican sélo a ciertos grupos de seres humanos, segin sus
caracteristicas concretas.

¢) La naturaleza humana debe considerarse en sus relacio-
nes con Dios y con las demids creaturas. Tomando en cucnta
esas relaciones es como se infieren las normas que rigen al
hombre en sociedad y con respecto a su Creador.

Como puede notarse, en la prictica tiene muchas aplicacio-
nes esta fundamentacion suareciana. A partir de sus cnsciian-
zas, se pueden comprender y derivar, en concreto, las norinas
que de hecho van a regir en ciertas circunstancias. Pero (como
hemos estudiado en el capitulo XVIII), esto es solamente el
aspecto material del valor moral, que es necesario cntenderlo

5 MARTINEZ DEL CaMrpoO, Etica, pig. 92.
8 Sopi, Apuntes de Etica, pig. 38.
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dentio Jde La estiuctura o aspecto formal que ya qued6 expli-
b asaber, la trascendentalidad de la persona.

" LA CONCIENCIA, COMO NORMA SUBJETIVA DE MORALI-
pan. Ademis de la recta razén y de la ley, que son, respecti-
vamente, la norma altima y préxima de moralidad, se insiste
en la conciencia como norma subjetiva de moralidad.

Iin efecto, cada persona debe regirse por su propia concien-
i, es decir, de acuerdo con el juicio prictico de valor que él
sinccramente ha formulado. Solamente asi actuard con valor
moral, con libertad, con responsabilidad. Pero esto no quita la
obligacién de formarse la propia conciencia para que juzgue
rectamente, o sea, de acuerdo con las normas objetivas de mora-
lidad. De esta manera, el hombre con su conciencia es el que
rige su acto; pero él no es valor supremo, porque también es
regido por normas objetivas. Asi se rechaza el relativismo
moral.

En resumen, podemos concluir estas proposiciones:

a) A pesar de tener tanta importancia el fin d#ltimo del
hombre dentro de la Ltica tomista, no se trata de un eudemo-
nismo. El fundamento de moralidad no es ese fin, sino la recta
razon.

b) El acto humano tiene tres elementos de los cuales dima-
na su valor moral, y son: el objeto, el fin y las circunstancias.
Los dos primeros tienen que ser necesariamente buenos, para
que el acto lo sea.

¢) La norma de moralidad en el tomismo es la recta razon.
Todos los valores naturales, inclusive el fin dltimo, sélo ad-
quieren valor moral en cuanto son aprobados y regidos por la
recta razon.

d) En el suarecianismo el fundamento de moralidad es la
naturaleza humana integramente considerada. Lo cual no esté
reitdo con lo anterior, aun cuando el punto de vista, con ser
mas préctico, no tiene el alcance absoluto del de los tomistas.

e) La conciencia, entendida como el juicio practico de va-
lor que formula una persona, es su norma subjetiva de mora-
lidad. A ella debe sujetarse; y también debe regirla por normas
objetivas (la ley y la recta razén).
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EL FORMALISMO “A PRIORI” DE KAN'T

Kant es el mds famoso entre los filésofos modernos, ¢l (ue
mas ha influido en el pensamiento actual, y el més revolucio
nario entre los pensadores de los tltimos siglos.

Prusiano, educado en el rigorismo de los pietistas (sccta
protestante muy cercana al puritanismo), vive metédica y ho-
nestamente una vida dedicada por completo a la ensefianza y
a la investigacion filoséfica.

Sus obras més importantes en Etica son: Critica de Ja razén
préactica, Fundamentacion de la metafisica de las costumbres y
Metafisica de las costumbres. Ademis, descuella, dentro de la
teoria del conocimiento, la Critica de la razén pura.

Su caracteristica principal es el racionalismo, el apriorismo
y el formalismo, que empapa todo su pensamiento. Esto lc da
a su Btica un caricter de nobleza y altura moral, capaz dec
asombrar al hombre que busca con sinceridad la elevacion
de sus horizontes ideales. Pero (como veremos) se trata de un
espejismo, irrealizable en el plano netamente humano.

1. FUNDAMENTO DE MORALIDAD. Kant critica severamente
los sistemas éticos anteriores a él. Los tacha como ¢ticas de
bienes y de fines que, por lo tanto, se basan empiricamente
en ciertos objetos que consideramos como buenos y a los cua-
les debemos tender si es que queremos ser buenos. Contra csto
arguye dos cosas:

Primero, que nadie se puede poner de acuerdo acerca de
cuil es el objeto efectivamente bueno al que debemos tender.
Unos creen que es la felicidad, otros dicen que es el placer, o
las riquezas, etc.

{155]
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PPevor, adends, fundamentar la Etica en un fin bueno cuya
roweon nos perfeccione y haga felices, equivale a encauzar al
homtne por ¢l camino del egoismo y de la tendencia a su propio
hien Pero eso lo hace el hombre por instinto. No hay necesi-
At de darle obligaciones en tal sentido; tales objetivos quedan
todavia por debajo del plano moral.

Por lo tanto, el nivel moral debe estar colocado en un ho-
rizonte superior al de los bienes empiricos, en un plano pura-
mente racional y a priori, como se va a ver.

Para Kant, el fundamento de moralidad es el puro respeto
al deber. Esto significa que una persona adquiere valor moral,
no tanto por lo que hace, sino por la intencién con que lo
cjecuta, y que, en todo caso, ha de ser el puro respeto al deber.
En consecuencia, no basta cumplir materialmente con el de-
ber, sino que debe cumplirse Gnica y exclusivamente motivado
por el puro respeto a dicho deber. Cualquier otro motivo, como
la bsqueda de la felicidad, o el placer o hasta la compasién
u otra tendencia impurifica el acto y le quita valor moral.

Si una persona cumple con su deber, alcanza el nivel legal,
pero si, ademis, cumple con su dcber movido sélo por el res-
peto o sumisién voluntaria a ese deber, entonces alcanza un
nivel moral.

Como puede notarse, Kant es sumamente riguroso en su
concepcion del valor moral. Fste sélo se da cuando el sujeto
cumple con su deber motivado por el respeto a ese mismo
deber. El fundamento de moralidad cs, pues, el deber por el
deber mismo.

2. EL IMPERATIVO CATEGORICO. De lo dicho se puede ir
observando émo realiza Kant su pretensién racionalista en
completa oposicién al empirismo.

En efecto, el fundamento de moralidad (o sea, la base de
todo el nivel moral) ya no es un bien empirico o una finalidad
objetiva, sino que es algo completamente interior al hombre,
como es su intencién de actuar respetando el deber.

La conducta humana ya no esti ligada o subordinada a fi-
nes exteriores. Si un mandato subordina lo mandado a otra
cond :i6n o fin ulterior, entonces se llama imperativo hipoté-
tico, y no tiene, por eso mismo, valor moral. Por ejemplo: “si
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quieres ganar dinero, trabaja”. La subordinacion del trabayo
a otra finalidad le ha quitado valor moral.

En cambio, el imperativo categorico, por oposicion, ¢s el
que manda algo de un modo absoluto, sin subordinirlo 4
guna otra cosa. Y, por esta razén, el imperativo cateponeo si
tiene lugar dentro del nivel moral. Por ejemple: “respeta a
tus padres”. Solamente logra este nivel moral quien actiia a basc
de imperativos categoricos.

Kant da varias f6rmulas del imperativo categérico absolu
tamente universal y formal (o sea, sin contenido concreto). La
principal es la siguiente: “Actua de tal manera que la mixima
de tu accién pueda convertirse en ley universal”, o esta otra:
“Actia de tal manera que trates al hombre como fin y no como
medio.” Con ayuda de estas dos férmulas una persona podria
ir encontrando cudl es su deber particular en un caso concreto.

La primera férmula nos indica que el hombre debe actuar
de modo tal, que su accién pueda servir como modelo a todos
los hombres situados en las mismas circunstancias. La mentira
es mala, de acuerdo con eso, porque no puede ser ley universal
para todos los hombres, dado que contradice la funcién misma
de la palabra, que es expresar el propio pensamiento. Igual-
mente, matar, robar, no son buenos, porque no pueden con-
vertirse en leyes universales.

Como puede notatse, para Kant la bondad queda subordi-
nada a la universalidad de la ley. Segiin veremos, debe scr al
revés, o sea: la universalidad de una ley emana de la bondad
intrinseca de lo prescrito.

3. La AutoNomia DEL HOMBRE. El imperativo catego-
tico da al hombre una autonomia completa. El hombre debe
actuar por si mismo, de acuerdo con el deber emanadu de su
propia razén, sin aceptar coacciones o motivaciones o subordi-
naciones externas a él mismo.

La heteronomia (o sea, la legislacién moral ajena al su-
jeto) queda gravemente comprometida dentro de csta teoria.
Segtn, Kant, el hombre sélo tiene valor moral cuando cumple
con su deber por respeto a dicho deber, siendo ¢l mismo, con
su razén, quien ha de dictar ese deber.
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Conesto Kant estd completamente dentro de las exigencias
de Latotalidad de su filosofia. En efecto, su Etica es puramen-
te . frsori, o sea, independiente de los bienes empiricos cono-
aidos e posteriori, y de toda subordinacién a un legislador ajeno
(heteronomia).

Ademis, ha logrado una Etica formalista, o sea, que rige
solamente la forma del acto (la intencién o estructura inter-
na), y no la materia u objeto realizado externamente.

En atencién a eso, el sistema ético de Kant ha recibido el
nombre de formalismo « priori.

Por ultimo, Kant nos habla de los tres postulados de la
razén prictica (es decir, tres verdades que, segiin él, se basan
en el orden moral, tal como lo ha descrito). El primero de
ellos es la libertad humana. En efecto, condicién indispensable
para que haya deber es que el hombre sea libre. Igualmente,
la existencia de Dios y la inmortalidad del alma se derivan del
hecho moral. El alma tiene que ser inmortal, porque sélo asi
se consigue la justicia plena que exige sancionar el valor moral
que se haya realizado. Y solamente un ser infinito, como Dios,
puede conceder ese premio eterno.

En fin de cuentas, Kant ha invertido el orden de la funda-
mentaci6n de la Etica y la Metafisica. Tin realidad, 1a Metafisica
fundamenta a la Etica; pero Kant lo ha dispuesto al revés, o
sea: para él, la Etica es la que presta su base a las verdades
de orden metafisico, como cs la cxistencia de Dios, y también,
en cierto sentido, la inmortalidad y Ja libertad del alma. La
Metafisica ha quedado (dentro de la filosofia kantiana) fuera
del orden cientifico que cstudia fenémenos, pero colocada en
el orden de la fe, como una serie de postulados acerca del
no#meno.

4. COMENTARIO CRiTICO. A parttir de esta exposicién po-
demos, en lineas generales, juzgar lo aceptable y lo no acepta-
ble en este sistema:

a) Positivamente es un acierto de Kant el intento de hacer
depender la Etica en funcién de la razén. Sin embargo, su pen-
samiento es excesivamente racionalista, al grado de asemejarse
al puritanismo y al estoicismo, como se ha visto.



EL FORMALISMO A PRIORI” DE KANT (]

b) También acierta al pretender fundar la motal en tun
¢i6n de un principio interno, como es la bucna voluntad Sin
cmbargo, hay que insistir que no sélo la forma del acto, wino
también el objeto o materia del mismo tiene su propia hondal
(Cfx. el capitulo sobre el tomismo.)

Recuérdese lo dicho acerca del valor moral de la razin y L vo
luntad como participacién de lo Absoluto (cfr. capitulos XIl y XX V)
Kant acierta al querer desligar el valor moral respecto de los bicnes
empiricos. Recurre entonces a la razén y a la voluntad como norma e
moralidad. Sin embargo, alli se queda, y la consecuencia es que sc
exalta demasiado la autonomia del hombre. Lo cierto es que la razon
y la voluntad no constituyen lo absoluto y definitivo en el valor moral;
s6lo son participaciones de un Bien Absoluto al cual tienden a priori.
El valor moral de un acto depende, pues, no tanto del objeto empirico,
sino del recto apetito racional. Pero al decir recto estamos hablando
de su auténtica y efectiva participacién de lo Absoluto.

¢) No se puede tachar como egoista la basqueda del bien.
El amor de si mismo, la conducta motivada por un gusto u otra
tendencia no ha de ser necesariamente carente de valor moral.
Este rigorismo kantiano convierte su pensamiento en una mo-
ral inhumana.

d) Kant subraya tanto la autonomia que, al parecer, sc
debe despreciar la heteronomia. Sin embargo, se pueden sinte
tizar. No hay razén para desechar los mandatos emanados de
una autoridad legitima.

e) La aplicacién de la férmula del imperativo categorico
tiene que tomar en cuenta la materialidad del acto, su natura
leza, a pesar de que Kant hace residir la moralidad en l1a pura
forma. Para saber si una méxima de accién es universalizable,
es necesario recurrir a las caracteristicas concretas del acto, cuya
naturaleza debe respetarse y no ponerse en contradiccion con-
sigo misma.

f) Se le da demasiado énfasis al deber por el deber mismo.
El deber fundamenta el bien, siendo aue el deber surge a par-
tir de lo que ya es bueno en si.

1 Cfr. el capitulo XXXV, y ademis: Dg FINANCE, Fthiguc générale,
pig. 223. El hombre es razén participada, no razén a secas, y por eso ha de
vivir en una autonomia mezclada con heteronomia.
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) Lo mis humano no es el deber por el deber mismo, sino
¢l buen por ¢l bien mismo, o mejor todavia: el amor del bien
en cuanto bien, tal como lo propone el tomismo.

h) Kant explica su Etica y sobre ella construye ciertas
verdades propias de Metafisica, como son los postulados de
la razén practica. En realidad, es al revés: la Metafisica es la
basc de la Etica. Dios, fundamento del valor, es tema de la Me-
tafisica, y sélo posteriormente puede desarrollarse la doctrina
¢tica en funcién del valor absoluto.
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EL MATERIALISMO DIALECTICO DE MARX

La doctrina de Carlos Marx es la base del actual comu-
nismo (materialismo dialéctico) y esti expuesta en sus prin-
cipales obras, escritas en colaboracion con Federico Engels, como
son: El Capital, Manifiesto del partido comunista, 1deologia
alemana, Manuscritos econémico-filoséficos.

1. LA cOsMOVISION MARXISTA. Las principales tesis de la
cosmovisién marxista se pueden reunir alrededor de los siguien-
tes incisos:

a) Materialismo. Los comunistas se preguntan: ;qué es
primero, la materia o el espiritu? Segin Engels, lo primero
s la materia, ella produce al espiritu y no al revés.' Los que
piensan al revés se llaman idealistas. Cualquier persona que
crea en Dios, ser espiritual y creador del universo material, ¢s
tachado como idealista. Segin el marxismo, todo ser es materia
o se reduce a materia. Entienden por materia el ser objetivo,
que existe independientemente de la conciencia, produce nucs-
tros conocimientos y se capta con los sentidos.® La concicncia
y €l pensamiento, con ser inmateriales,’ no pasan de ser una
propiedad, funcién y producto de la materia.* No hay scres
espirituales independientes de la materia; por tanto, Dios,

1 Cfr. ENGELS, Ludwig Feuerbach, pags. 15 y 16. También, en un trarado
modetno, KONSTANTINOV, F. V., Fundamentos de la Filosofia marxirta. Edito-
rial Grijalbo, 2a. edicién. México. 1965, pags. 10-13,

2 Cfr. LENIN, Materialismo y empiriocriticismo, pags. 128 y 147. Ademis,
KONSTANTINOV, op. ¢it., pag. 114.

3 KONSTANTINOV, jbidem, pag. 157.

4 Ibidem, pags. 157 y sig.
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cotendido como un - espiritu puro, creador del Universo, no
curte” wno que s una idea creada por la mente humana.
Fampoco exaste ¢l alma espiritual e inmortal.®

Para la Etica es muy importante esta toma de posicién. Si no hay
Duos, scomo se pueden fundamentar los valores de un modo absoluto?
Si no hay alma inmortal, con la muerte termina todo, igual para el
hombre honesto que para el vicioso.

b) Dialéctica. Los comunistas estin prontos para afirmar
que su materialismo es dialéctico y no vulgar o estitico. La
palabra dialéctica ha recibido varias acepciones a través de la
historia de la Filosofia; * aqui significa evolucién, cambio con-
tinuo, movimiento y evolucién constante.®

Y es que, en efecto, en contraposicién a un “grosero” ma-
terialismo estatico, anterior al de Marx, se afirma ahora que
todo esti en continuo devenir, no hay nada terminado, fijo,
estable. Esta evolucién va de acuerdo con las famosas leyes de
Hegel acerca de la tesis, la antitesis y sintesis. Una primera
etapa en cualquier proceso evolutivo recibe el nombre de resis;
pero alli mismo estd contenido un contrario que poco después
se manifiesta con mayor énfasis; tenemos pues la antitesis. En-
seguida, la lucha de los contrarios provoca una tercera etapa,
que es la sintesis, o “'negacién de la negacién”.’

La aplicacién mids interesante de estas leyes dialécticas estd
en la interpretacion del proceso histérico.’® La sociedad siem-
pre ha tenido clases sociales en oposicién. Segin predomine
una u otra, tenemos la tesis y la antitesis. La lucha armada
acelera el proceso evolutivo y se logra una sintesis. El motor
de la historia es la lucha de clases.**

Como puede notarse, a partir de aqui la justificacién de la revo-
lucién resulta sumamente ficil. En el Manifiesto del partido comunisia

S 1bidem, pags. 12, 15 y 166.
s lbidem, pig. 153.
T VERNEAUX, Historia de la Filosofia moderna, pigs. 223 y 224,
8 KONSTANTINOV, op. c¢it., pig. 187.
® lbidem, phg. 280.
o Ibidem, pég. 345.
11 lbidem, capitulos XV y XVI. Este es el tema de la obra de Marx
titulada Marnifiesto del partide comunista.

-
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~¢ impele a los proletarios a la revolucién; al fin y al cabo 1o danco
que pueden perder son sus cadenas: “"Los comunistas no ticnen por qué
guardar encubjertas sus ideas e intenciones. Abiertamente declaran
que sus objetivos sélo pueden alcanzarse derrocando por la violenci
todo el orden social existente. Tiemblen, si quieren, las clases gobes
nantes, ante la perspectiva de una revolucién comunista. Los proleta
rios, con ella, no tienen nada que perder, como no sea sus cadenas
Tienen en cambio, un mundo entero que ganar. jProletarios de todos
los paises, unios!” (Fin del Manifiesto del partido comanista.)

c) Alienacién religiosa. El marxismo pretende salvar al
hombre de las alienaciones que sufre. Una alienacién, en general
(alienus, en latin, significa: lo ajeno), es lo mismo que una
enajenacion o supresién de algun aspecto de la personalidad
humana.’

Uno de los ideales marxistas consiste, pues, en suprimir las
alienaciones, es decir, lograr que el hombre viva de acuerdo
con el nivel que le corresponde como hombre, sin las, explo-
taciones, opresiones y tiranias a que ha sido sometido a lo
largo de la historia.

Entre estas alienaciones tiene lugar importante la aliena-
cién religiosa que, segin el marxismo, consiste en la elabo-
racién mental de la idea de Dios a partir de lo mejor que tiene
el hombre, para luego hipostasiar dicha idea, es decir, con-
ferirle existencia real, y enseguida vivir sometido a la pseudo-
legislacion originada en tal dios, cuya existencia se cree real
y verdadera’® En una palabra, la religion es una alienacion,
porque el hombre se somete a leyes procedentes de un ser qui-
mérico. Entre religion y supersticion no hay apenas diferencia.

De esta manera se explica el marxismo la existencia de la religion
en congruencia con su propio ateismo. No habiendo Dios, la religién s
un producto de la actividad psiquica del hombre, que, en resumidas
cuentas, es denigrante para su personalidad. El hombre se vacia de si
mismo y adora y obedece al dios creado por la proyeccion psiquica
de dicha esencia. La miseria espiritual del mundo terminari cuando la
religion desaparezca.

Pero todavia hay mas: “La religién es el opio de los pucblos™,'

12 Cfr. CALVEZ, El pensamiento de Carlos Marx, pigs. G8-81.

13 KONSTANTINOV, op. ¢it., pig. 583.

14 Famosa frase de Marx, consignada en su obra Critica de la Filosofia
begeliana del Derecho.
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lo cual sipifica que, si se ha propagado tanto la religion, y especial-
mente entre las clases trabajadoras, es debido al consuelo que suele
proporaonatles enmedio de sus penalidades, prometiéndoles una feli-

adad cterna Ven la otra vida” a cambio de resignacién y mansedumbre
en esta vida.1®

El marxismo prosigue insistiendo en que no es extraiio que el
capitalista esté interesado en la propagacién de tal religién entre sus
obreros. De esta manera logra sus fines con mayor presteza, pues la
explotacién que ejerce sobre ellos no tiene asi peligro de reaccionar
en su contra. La religion es como un sedante, que pacifica y logra
pasar el sufrimiento sin violencias ni reclamaciones. "La religion es el
opio de los pueblos.”

Pero, en realidad (concluyen), esto es lo mismo que degradar al
hombre. En lugar de tener sus ideales puestos firmemente sobre la tie-
rra, lo engafian con la esperanza ilusoria de la otra vida. Es necesario,
pues, quitar ]a alienacién religiosa, Jo mismo que la explotacién eco-
némica.1®

d) Alienacion econémica. La propaganda comunista co-
mienza generalmente delatando la explotacién de que son obje-
to los trabajadores por parte de los capitalistas. Esa explotacién
por la cual el trabajador es menospreciado en sus derechos y es
obligado a vivir materialmente en un nivel infrahumano, es la
alienacién econémica.'

En Ia base de esta delacidon estd toda una teoria sobre el valor
econémico. Segun Marx, el precio de una mercancia estd medido en
funcién del trabajo humano alli plasmado. De acuerdo con “'las horas
de trabajo socialmente requerido™ para elaborar un articulo, es como
se debe fijar el precio del mismo.

Ahora bien, el trabajador ¢s ¢l duefio natural de ese articulo que
ha elaborado. Pero en el sistema capitalista, el trabajador es quien no
posee nada; recibe un salario de hambre, quedando el producto en poder
del empresario, quien lo vende con un precio que incluye una plusvalia
o utilidad del capitalista, es decir, un salario no pagado. Mientras el
trabajador queda confinado en la clase proletaria, absolutamente inerme,
sin derechos, y sin energias para exigirlos, el capitalista, por su parte,
se va enriqueciendo a velocidades cada vez mayores, vive en medio de
lujos, viajes y derroches, y aiin tiene para acumular y amasar “sus
ahorros” en nuevas inversiones de capital.

15 KONSTANTINOV, op. ¢ft., pags. 13 a 15.

18 lbidem, pag. 585.

17 Cfr. KONSTANTINOV, op. cit., pigs. 284, 389, 390, y también CaLVEz,
op. cit., pags. 210 a 284.



EL MATERIALISMO DIALECTICO DE MARX 105

El origen del capital (segin el marxismo) cs ¢l “ahunio
forzado” que ha sufrido el trabajador. Por tanto, expropur al
capitalista no equivale a una usurpacién de biencs, sino «ue
es un acto de justicia, por el cual se devuelve a los obreros el
salario no pagado o plusvalia del capitalista. En consccucncia,
las empresas, las fabricas y los capitales productivos en pe
neral, deben quedar en manos del proletariado o de sus repie
sentantes, como el Estado por ejemplo. A partir de aqui, surge
la famosa tesis de la propiedad colectiva de los bienes de pro-
duccién, con la consiguiente reprobacion de la tesis de la
propiedad privada de esos mismos bienes.

2. LA Erica MarxisTA. En los escritos de Marx, Engels
y Lenin constan algunos juicios de valoracién moral, que se
pueden resumir del siguiente modo: **

a) Dios no existe. Por tanto, es absurdo fundamentar el
valor moral en ese ente quimérico. El hombre queda alienado
al subordinarse a él. Quitar esta alienacién equivale a elevar al
hombre a un nivel propiamente humano.

b) E! fundamento o base para distinguir lo bueno y lo
malo es la fidelidad al comunismo. Es bueno todo lo que
favorezca el advenimiento del comunismo,™ todo lo que acelerc
el proceso para que se instaure “'una sociedad sin clases”. Segiin
Lenin, “la moralidad comunista tiene por base la lucha por
el fortalecimiento y la realizacién del comunismo™.* Este cs ¢l
principio supremo de su Etica.

¢) La burguesia y los capitalistas constituyen la muancha
moral de la humanidad. Son los responsables de la injusticix,
explotacién y abuso a que han sido sometidos los trabajadores.
No merecen otra cosa sino odio y repulsién. Es necesario ex-
propiar lo que han robado o “ganado” a costa de los trabaja-
dores. Ademais, sus costumbres deben quedar lejos del ambiente
normal en que ha de vivir el proletario.

18 Marx no escribié ningin tratado de Moral. Sin embargo, sus tesis se
prestan para una sistematizacién de tipo ético; por ejemplo, la obra de SHISKIN,
Etica marxista. Grijalbo. México. 1966.

19 Cfr. SHISKIN, op. ¢it,, capitulo V.

20 Cfr. KONSTANTINOV, op. cit., pég. 577.
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La moral burguesa tiene como principio bésico el indivi-
dualismio y el egoismo; esta aliada con la religion para enganar
4 las m:s.ns y predicar la salvacién personal en la otra vida.
I supuesto, inculca el respeto a la propiedad privada y al
peuder vigente y a sus leyes.™

d) Se proponen, como ideal y mistica del partido, la jus-
ticia social. Por tanto, hay que darle al obrero segin su capa-
cidad y segin sus necesidades. El proletario debe asumir el
control de los bienes productivos, de los cuales es duefio legi-
timo. Se suprime la propiedad privada de esos bienes. Se debe
luchar “por una sociedad sin clases”. Inclusive, llegard un
momento en el que hasta el Estado quedard suprimido.

En contraste con la moral burguesa, esta la moral proletaria que
inculca solidaridad y ayuda mutua, solicitud por los intereses comunes;
no favorece el egoismo, sino que expresa los intereses de la humanidad
trabajadora y es, por eso, “la moral mais justa y noble del mundo”.?*
La moral marxista no es algo impuesto desde fuera, sino que nace de
las mismas necesidades humanas. Tiene lemas como “uno para todos
y todos para uno”, o bien "quien no trabaja, que no coma”. Predica el
amor, no sdlo al préjimo, sino a toda la humanidad; es un verdadero
humanismo donde la mujer es respetada, y donde el trabajo y la ca-
maraderia son valores positivos. En cambio, desecha el amor libre y la
mezquindad egoista.>®

En fin, el comunismo se proclama como una ideologia salvadora
de la humanidad. Suprimir las alicnaciones, elevar la vida al nivel que le
corresponde, tal es el propasito final que alimenta Ja educacién comu-
nista.

€) La Moral es una forma de la conciencia social, y, por
tanto, depende de las relaciones econémico-sociales de la épo-
ca. las normas morales s¢ cncuentran condicionadas histo-
ricamente de tal manera que no hay normas eternas (Engels).
Cada clase social tiene sus propias normas; y, por supuesto, en
una época determinada impera la moral de la clase dominante.
Hay que rechazar todo tipo de normas absolutas y eternas que
no sean extraidas de las mismas necesidades humanas, sino de
una supuesta voluntad divina o una razén absoluta. Por ejem-

21 Cfr. KONSTANTINOV, op. ¢it., pig. 576.
22 Idem., pag. 577.
23 Idem., pags. 578-580.
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plo, el mandamiento “no robaras” no es eterno, pucs cn ¢l
comunismo, suprimida la propiedad privada de los medios
de produccién, y con abundancia para todos segun sus nccess
dades, no serd necesario aplicarlo.*

3. COMENTARIO cRriTicO. Igual que toda filosofia, «l
marxismo posee ciertas verdades, que es necesario distinguir
para separar los erorres:

a) El marxismo ha insistido en la importancia de la causa-
lidad material y de las estructuras econdmicas dentro de la
vida humana y en la evolucién histérica. Esto, desde luego,
tiene un aspecto verdadero.”® Nadie puede negar la influencia
de dichos factores.

Pero el marxismo ha exagerado la importancia de la ma-
teria, y se ha constituido como un materialismo; con lo cual
queda mutilada la realidad total, en la que ya no se consideran
a los seres espirituales, como Dios y el alma inmortal.

b) Respecto a la dialéctica, idea tomada de Hegel, lo po-
sitivo es que se trata de una ley propia del pensamiento. En
efecto, el pensamiento evoluciona dialécticamente, es decir, va
progresivamente enriqueciéndose en funcién de tesis, antitesis
y sintesis.*

Pero en cuanto se pretende aplicarla a toda la realidad, s¢
convierte en un principio metafisico; y, para justificarlo, no solo
como un hecho, sino en el plano de derecho, tendria que hacer-
se Metafisica; pero el marxismo rechaza abiertamente la Mc
tafisica...*” En consecuencia, el marxismo afirma la dialéclica
como ‘'una exigencia, una vision, absolutamente & priors, un
puro postulado, una piadosa creencia en una divinidad sub-
terrinea’.?®

24 KONSTANTINOV, op. ¢it., pag. 574.

25 Cfr. MARITAIN, Humanismo integral, pag. 48; y también Ausiry, J. M.,
Investigacion cientifica y fe cristiana, pag. 63.

26 Un ejemplo es la obra de MARc, Dialéctica de la afirmacion. Gredos.
Madrid. 1964.

27 Cfr. KONSTANTINOV, op. cit., pig. 20.

28 VERNEAUX, Historia de la Filosofia contemporinea, pig. 27.
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) Respecto a la mutabilidad de las normas morales, es un
hecho que la conciencia moral de cada sociedad va cambiando
de acuerdo con sus circunstancias histéricas. Esto es lo posi-
tivo de las afirmaciones marxistas.

Pero a la Etica no interesa tanto el plano de hecho (eso
mtcresaria, en todo caso, a la Sociologia), sino el plano de
derecho. Y lo importante para nuestra ciencia es la determi-
nacién de lo que es bueno en si, a partir de lo cual se puede
juzgar qué es lo justo y qué es lo injusto. Existen ciertas nor-
mas invariables,”® de las cuales se pueden hacer aplicaciones
concretas segun los casos particulares.®

d) Por ultimo, es positivo en el marxismo el ideal de jus-
ticia social y de humanismo, la supresién de la alienacién
econémica, la solidaridad y la fraternidad, el amor al trabajo,
la aversién a una actitud parasitaria o “aburguesada”, etc.

Nada mis que esto no es ninguna novedad en Etica. Ya el
cristianismo predicé esto mismo, desde hace veinte siglos.®

Lo importante en Ftica consiste en fundamentar racional-
mente esas normas, El marxismo propone, como norma funda-
mental, “la lucha por ¢l fortalecimiento y la realizacién del
comunismo”. “Pero esto no puede ser norma suprema, porque
esta lucha se hace en nombre de la justicia, y queda por de-
cidir lo que es justo y lo que no, y por qué ha de considerarse
algo como justo o como injusto.” **

20 Cfr. capitulo XXV de este libro.

30 Cfr. WETTER, La ideologia soriética, pag. 273: “Ademis, el argu-
mento con el cual el comunismo quicre probar que no existe ninguna ley moral
eterna, es un burdo equivoco. Si ¢l precepto ‘no robards’ caducara con el co-
munismo, porque no habria ya ningin motivo para el robo, no significa esto
que esta ley moral haya perdido su validez objetiva, sino solamente que no
existe ya peligro de su infraccién.”

31 Por ejemplo, todo el mundo sabe que el niicleo del pensamiento cris-
tiano estd en la caridad y fraternidad. Un caso concreto esti en el lema comu.
nista: "El que no trabaja, que no coma.” Dicha frase esti consignada, hace
veinte siglos, en la Segunda carta de San Pablo a los Tesalonicenses, 111, 10.

32 WETTER, La ideologia soviética, pig. 273. Nbtese, ademis, que quedan
bastantes puntos concretos por comentar, como, por ejemplo, la lucha de clases,
la religi6n, el valor econémico, la burguesia, la revolucién, etc. En los capitulos
correspondientes de este libro se encontrarin algunas ideas concetnientes a esos
puntos.
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EL EXISTENCIALISMO DE SAR'TRE

1. CARACTERISTICAS GENERALES DEL EXISTENCIALISMO. [l
existencialismo fue la filosofia de moda. A partir de la sc
gunda guerra mundial, cuando la escala de valores cstiba
en bancarrota, la corriente existencialista fue imponiendo su
modalidad, y de tal manera que hasta lleg6 a convertirse cn ob
jeto de curiosidad turistica y tema de novela.

Nacié el existencialismo en el siglo pasado, con la obra
del danés Soren Kierkegaard, el cual imprimié en su pensa-
miento una fuerte orientacién religiosa al estilo protestante. La
obra de este autor ha sido la base, a partir de la cual la Filo-
sofia ha virado en el sentido de la existencia.

En el siglo xx sobresalen Heidegger (Ser y tiempo) vy
Jaspers (Filosofiz) en Alemania, y Sartre (El ser y la nada)
y Marcel (Ser y tener) en Francia.

Todos ellos tienen como tnico lazo de unién su lucha cn
contra del racionalismo (que culminé con Hegel). Positiva
mente afirman la primacia de la existencia humana y concreta,
como tema propio de la Filosofia, en lugar de las esencias
abstractas y racionales, que ocupaban a los antiguos pensa
dores.

El método fenomenolégico de Husserl (con serias maodifi-
caciones) es el procedimiento usual de estos autores en ¢l
desarrollo de su filosofia. Entre todos, el mids famoso y po
pular es, sin duda, Jean-Paul Sartre (nacido en 1905, en Pa-
tis), y por ello nos ocuparemos de él con cierto detalle.

2. EXISTENCIA Y LIBERTAD. Segin Sartre, el hombre es
libertad. Trasciende por completo el orden material (ser-en-si),
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peor oo Bibertad, con la cual estd fabricando su propia esencia.
Su emlencia libre es, pues, superior, y precede a la esencia. Lo
va vivido, la autobiografia, que quedd, como un hecho inmuta-
hle, cn ¢l pasado, lo llama su esencia; pero lo caracteristico
del ser humano es su existencia, o sea, su libertad, que también
recibe ¢l nombre de ser-para-si.

Lsta libertad vive en continuo proyecto. Se lanza hacia el
(uturo decidiendo lo que va a integrar a su pasado. Todo hom-
hre vive en funcién de un proyecto fundamental: hacerse Dios
(o sea, tratar de sintetizar en si mismo el ser-en-si y el ser-para-
+/). Pero esto es imposible, pues nunca se puede ser simulta-
neamente lleno y hueco, estitico y dindmico. Luego, ni Dios
existe, ni el hombre puede lograrlo. El fracaso es la ténica
general de la vida humana.

De cualquier manera, lo Gnico con que cuenta el hombre
es su libertad, y, si quiere vivir una existencia auténtica, debe
vivir efectivamente su libertad, o sea, ha de elegir por si mis-
mo, con perfecto autocontrol de su conducta, sin dejarse llevar
por la continua tentacién de adoptar los caminos ya hechos. En
una palabra, ha de ser autonomo.

3. VALORES Y MORAL. Los valores son creaciones de la li-
bertad humana. El hombre crea ¢l valor cuando actia con liber-
tad, con plena autonomia. Lo valioso es el acto humano, en
cuanto originado en la libertad, cualquiera que éste sea. Lo ya
hecho, lo que ya esta cosificado, factualizado, en la regién de
las esencias, no tiene valor. "No hay naturaleza humana” vy,
por tanto, no se admite este fundamento objetivo y universal
del valor moral.

De aqui surge el llamado amoralismo de la teoria de Sar-
tre. En efecto: cada persona vale por su acto libre, no por la
sumisién a una jerarquia de valores ya hechos. Tal sumisién
equivale a la renuncia a la propia libertad, con lo cual el acto
pierde su valor.

Pero, en la practica, el uso de la libertad lleva una angus-
tia congénita, la de la responsabilidad que trae consigo una
eleccién absolutamente libre, originada por completo en el su-
jeto que la realiza, sin escudarse en normas y valores que otros
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ya han elegido. La existencia auténtica, en pleno uso e i
libertad, es una existencia angustiada.

Por eso no abundan las existencias auténticas, porque se
prefiere eludir la angustia que lleva consigo. Sartre Hama
“cochinos” (salauds) a los que, cobardemente, de “mala f¢7,
se autoengaiian y se refugian en normas hechas y eluden asi su
propia responsabilidad. El héroe sartriano vive con lucider
su libertad y sus consecuencias.

De cualquier manera, el hombre esti condenado al fracaso.
La existencia es absurda, el hombre esta de mis en este mundo;
viene de la nada y se dirige a la nada; no hay Dios; pues,
si existiera, seria incompatible con el hecho de la libertad hu-
mana; la muerte lo termina todo; “el hombre es una pasién
inatil”.

4. RELACIONES INTERPERSONALES. Sartre pretende salir
del solipsismo idealista, a partir de la experiencia de la ver-
glienza producida por la mirada de otros. Con ella se siente
objeto, cosificado; y de aqui deduce que debe haber otros suje-
tos como él.

Pero las relaciones interhumanas se realizan siempre bajo
la ténica de la lucha. Cada vez que Jdos personas se encuentran,
se entabla un combate pugnando por el dominio de la otra
libertad.

Esta lucha puede tomar dos caminos. El sujeto trata de re
ducir al otro considerindolo como un objeto o cosa, y tal scria
la funcién del sadismo, el deseo sexual y el odio. O bicn, ¢l
sujeto asume la condicién de objeto atrayendo y acaparando
hacia si mismo la libertad y el radio de accidn del otro. Tl
serfa la funcién del amor, la expresion y el masoquismo.

El amor no es otra cosa sino el deseo de atrapar al otro.
En realidad (dice Sartre) es un circulo vicioso, o sca: "amo
cuando quiero ser amado”.

Las relaciones interpersonales tampoco tienen un resultado
exitoso. “El infierno son los otros.” * La buena fe c¢s imposible.?
Siempre se esta en continua lucha con los demis.”

1 Frase de A pueria cerrada.
2 SARTRE, El ser y la nada, pig. 92.
3 Idem, pig. 455 y pig. 531.
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" COMENTARIO CRITICO. Lo positivo de Sartre es su
aprecaon de la libertad humana; la trascendencia de la per-
wona, como diferente al ser-en-si o materia, y la evaluacién de
L1 autonomia.

Sin embargo, Sartre exagera la libertad, hasta negar a Dios
y la naturaleza humana (y, por tanto, el fundamento de mora-
lidad); subraya la trascendencia hasta llamarla »ada, y carga
tanto el acento en la autonomia que desprecia la heteronomia.

Tampoco es aceptable ese pesimismo en torno a las rela-
ciones interpersonales. De hecho suele suceder asi, pero no
sicmpre; el amor se realiza también, aunque en menor propor-
¢idn, como amor de benevolencia,

Pero lo fundamental es la dependencia del valor en funcién
de la libertad. “Que la libertad sea el fundamento de los valo-
res, significa, entre otras cosas, que esta filosofia es, sin duda,
buena y verdadera para su creador, pero que no lo es para
nadie mas.” *

* VERNEAUX, Historia de la Filosofia contemporinea, pig. 245.
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PRAGMATISMO Y SOCIOLOGISMO

1. EL PRAGMATISMO. El pragmatismo es una modalidad
del relativismo. Sus principales representantes son norteameri-
canos, como Peirce, William James (1842-1910) y John De-
wey, todos ellos del siglo xx.

Segiin esta corriente, que se extendié de un modo notable,
solamente se admite como verdadero aquello que produce
éxito en la prictica (Pragmatismo: praxis, practica.). Es bueno
lo que conduce eficazmente hacia el logro de un fin.

Inclusive se llega a afirmar que la existencia de Dios debe
aceptarse, en cuanto que produce en los hombres un deseo de
mejoramiento.

Se trata de una teoria muy simple. Colocar la verdad y el
bien en funcién del éxito que puedan producir.

Pero basta reflexionar un poco para notar que la verdad y
el bien son objetivos, es decir, estin en funcién de los objetos,
independientemente de que sean conocidos o0 no, o de quc
produzcan alguna utilidad o no (cfr. capitulo XV).

Si se aceptara el pragmatismo, continuamente se incurriria
en contradicciones, puesto que lo que para unos tiene {xito,
para otros no.

La verdad es la adecuacion del pensamiento con la reali-
dad. Naturalmente, se espera que se puede obtener alguna uti-
lidad de las verdades conocidas, mas su cardcter de verdad no
queda afectado por la carencia de utilidad. Es el caso de las
Matemiticas superiores, que durante mucho tiempo no tuvie-
ron aplicaciones practicas y, sin embargo, no por eso dejaron
de ser verdaderas entonces.
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I;:ualmente puede suceder con verdades de tipo metafisico.
I+ mente las capta, simplemente por conocerlas, sin tener ne-
cestdad de encontrar una aplicacién préctica.

Por tltimo, las verdades de derecho, como son las de la
ltica, facilmente podrian atacarse porque, segin algunos, no
producen “éxito” en la practica, desviando su sentido del éxito
al terreno econémico. Evidentemente, hay ciertas normas mo-
rales que limitan el deseo de lucro en los negocios y no permi-
ten las ganancias injustas.

Pero lo definitivo contra el pragmatismo es esto: ;Cémo
se sabe que una situacién dada tiene realmente éxito? ;No es
cierto que frecuentemnente se juzga el éxito como fracaso, y
viceversa? Esto significa que aun el éxito debe tener otro
fundamento que sirva de base para juzgarlo. La realidad de
las cosas, los objetos tal como son, nos dan esa base a partir
de la cual podemos elaborar juicios verdaderos, tanto en el
terreno de los hechos como en el de los derechos.’

Lo especifico de la verdad es su adecuacién a la realidad.
Lo especifico del bien es su capacidad para perfeccionar un
objeto; independientemente de que, para algunos, esto tenga,
o no, éxito en la practica.

2. EL sociorocismo. El sociologismo consiste en la exa-
geracién del papel que tiene la Sociologia entre las ciencias.
Se menciona a Emilio Durkheim como el principal represen-
tante de esta tendencia.

La Sociologia es una ciencia muy valiosa. Como ya se estu-
di6 en el capitulo 1V, proporciona datos muy valiosos en el
estudio del hombre. Pero es una ciencia de cardcter fictico,
reporta hechos y costumbres. No tiene ningan caricter nor-
mativo.

La Sociologia nos dice, por ejemplo, que la raiz de cier-
tas obligaciones en determinadas personas esti en la presién
que ejerce la sociedad sobre ellas. Muchos tables y conven-
cionalismos sociales son expresién de toda una época y no
tienen mayor fundamentacién que la costumbre que se ha

1 Cfr. capitulo XX, que trata el relativismo, y también el capitulo XV,
sobre las propiedades de los valores, como la objetividad.
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ido imponiendo. En esto acierta la Sociologia, porque expre
sa hechos.?

Pero la Sociologia ya no estd en su propio (cireno aando
afirma que la dnica fuente de las obligaciones esti co L pue
sién social. "Nuestra conciencia moral es obra de Li sociedad
y es su expresion; cuando nuestra conciencia habla, s L ~ocie
dad la que estd hablando por medio de nosotros. P'crar huy
més: no solamente la sociedad es una autoridad mwral, sino
que hay que aceptar que la sociedad es el tipo y la fuente de
toda autoridad moral.” * Tal es la tesis de Durkheim cn sue.
propias palabras.

Esto, ademds de estar en oposicién con los hechos, no es de
la incumbencia de la Sociologia. La investigacién acerca decl
fundamento de la obligacién moral es tarea de la Etica, pues
ya no se trata de hechos, sino de derechos, es decir, se tienc
que traspasar el plano de los hechos comprobables y plantear
el problema del fundamento de la obligacién tal como debe
ser, aunque en la prictica muchos no lo realicen asi.

En la parte quinta de este libro, después de estudiar lo que
es la ley moral, veremos cuil es el fundamento de una pro-
piedad de las normas morales, a saber: la obligacién. Entonces
recordaremos que, aunque, efectivamente, para muchos la obli-
gacion se reduce a la presién que ejerce la sociedad, no es ésa,
ni mucho menos, la auténtica obligacién que tiene valor moral.
La verdadera obligacién moral se fundamenta en un cimicnto
mucho mas sélido que la simple presion social.

En resumidas cuentas, tanto el pragmatismo como el socio
logismo son dos formas de empirismo, esa corriente, dentro
de la teoria del conocimiento, que pretende basar sus conclu-
siones en los datos experimentales, sin tomar en considcracion
lo que la razén puede deducir, basindose en los hechos, pero
en un nivel superior a esos hechos.

2 Cfr. MARITAIN, Las nociones preliminares sobre la Filosofia Moral,
pags. 13-32.
8 La Educacion moral, pig. 102.
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EL PSICOANALISIS DE FREUD

Sigmund Freud es, sin duda, un genio como psicélogo, y
su obra pasard a los anales de la ciencia dentro de las inves-
tigaciones sobresalientes en ese terreno. Médico vienés, nacido
en 1856 y muerto en 1939, se hizo famoso a partir de la publi-
cacién de su libro La interpretacidn de los suefios. También
son importtantes: Introduccion al psicoandlisis, El porvenir de
una ilusion, Tétem y 1abii, Metapsiquica, Psicopatologia de la
vida cotidiana, Una teoria sexnal, etc.

1. INCONSCIENTE ¥ psIcOANALISIS, Bl gran descubrimien-
to de Freud es ¢l inconsciente, que consiste en un conjunto de
representaciones y encrgias que, por algin motivo, han sido
reprimidas a una zona de la personalidad donde permanecen
desconocidas para el propio sujeto; pero, sin embargo, conti-
ndan influyendo en la vida consciente de esa persona. Por
ejemplo: una sefiora sufre de pronto una paralisis en un brazo,
en medio de un fuerte susto. Se la examina y se encuentra que
todo su sistema muscular, 6seo y nervioso estd intacto, de modo
que fisicamente no se puede explicar dicha pardlisis. Los tra-
bajos de Freud demostraron que esa pardlisis tiene su causa en
una fuerza inconsciente, reprimida, y que, con motivo del susto,
actdia sin que el sujeto tenga conciencia explicita de ella.

La importancia de estos descubrimientos es notable. Antes
de Freud no se hablaba del inconsciente sino de una manera
oscura, y nunca se desarrolld la etiologia, la clasificacion y la
terapéutica apropiada a él. Algunos autores hacen un parale-
lismo entre el descubrimiento de América por Colén y el des-
cubrimiento del inconsciente por Freud.
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Ademis, Freud propuso todo un método, por ef cual se pue
de rastrear y descubrir el inconsciente de una persona. lise méto
do es el psicoanilisis que, en sintesis, consiste ¢n asocsaciones
libres, de imdgenes, palabras y recuerdos, a cargo del paciente y
con cierta ayuda del psic6logo, de tal modo que el mismo suje
to poco a poco vaya palpando, como a ciegas, el niclco de e
cuerdos, inhibiciones y represiones que lo han estado agobiando

Estos recuerdos posiblemente fueron arrojados a la zona
inconsciente desde la nifiez; y, debido a eso, se manifiestan
raros sintomas de tipo psiquico (fobias, angustias, obsesiones,
y, en casos extremos, parilisis) inexplicables por métodos fisio-
16gicos. El psicoanilisis es como el hilo conductor que poco a
poco va sacando a la luz esa especie de tumor que molestaba
desde la zona inconsciente.

Una vez reconocidos esos recuerdos reprimidos desde hacia
tanto tiempo, el paciente estd en posibilidad de integrar su per-
sonalidad y actuar sin esa molestia inconsciente. Por ejemplo:
Un nifio de tres afios vio morir a su madre en un accidente
automovilistico. Cuando crece, nunca mas vuelve a hacer cons-
ciente rse cuadro macabro, que queda reprimido en el in-
consciente. Pero, en su edad adulta, poco a poco se van mani-
festando sintomas extrafios: no puede conciliar el suefio, y ante
cualquier conversacién que verse acerca de la muerte, sin saber
por qué, suda frio, se angustia y siente impulsos de abandonar
ese grupo. El psicoanilisis bien llevado logra descubrir esc re
cuerdo enterrado en el inconsciente; y desde entonces el sujcto
se controla mucho mejor, cada vez que se habla acerca de la
muerte.

Freud descubri6 el inconsciente distinguiendo por lo menos
dos grandes grupos de elementos que lo integran: el Ii//o y cl
Super-Yo.

El Ello estd constituido por energias que, a mancera de s
tintos reprimidos, actian desde el inconsciente como fucrzas,
impulsos y tendencias que imprimen al sujeto una determinada
influencia y que, si llegan a ser excesivas, pueden desquiciar 1a
personalidad. Todo el mundo tiene esas fuerzas inconscientes,
que son inofensivas las mas de las veces, y s6lo en unos cuan-
tos casos pueden llegar a desbordarse por caminos anormales,

Int. a la Etica~—12



178 INTRODUCCION A LA ETICA

como por ejemplo: la obsesiéon por el suicidio, o el impulso a
matar o a robar (cleptomania), etc.

El Super-Yo es un conjunto de normas estrictas que se van
adquiriendo a lo largo de la educacién. Se debe principalmente
a la accién de una autoridad prepotente, que logra introyectac
en la mentalidad de} nifio ciertas 6rdenes, mandatos y normas
(generalmente inflexibles, severas) que pasan 2 la zona in-
consciente y que en la juventud y en la madurez pueden apare-
cer influyendo “misteriosamente” en la conducta del sujeto.
Por ejemplo: Un nifio oye continuamente en su hogar las cri-
ticas acetbas que sus padres profieren en contra de la raza negra.
Después no recuerda dichas criticas; pero en su madurez, aun-
que nunca ha tratado a ninglin negro, experimenta una fuerte
repulsion por esa raza, sin saber explicarse el fenémeno.

Es necesario aclarar a estas alturas que todo hombre tiene
un cierto caudal de elementos inconscientes. Pero no necesaria-
mente son enfermizos o peligrosos. Solamente el conflicto de
dichos elementos dentro del inconsciente, o el choque con res-
pecto a una tendencia o fuerza consciente, es lo que podria
causar disturbios, si es que no sc resuelve dindmicamente el
conflicto o la represion. Ni siquicra la presencia de conflictos
es sintoma de enfermedad psiquica. Sin embargo, un estanca-
miento de esas energias ca conflicto, a la larga, puede produ-
cir la neurosis.

2. PANSEXUALISMO. Uno de los puntos més discutidos so-
bre la doctrina de Freud es el panscxualismo que profes6: todo
estd influido por el sexo, todo tiene su origen en el sexo; las
actividades mds disimiles, como la religiosidad, el arte y la
ciencia, no son sino el instinto sexual sublimado. En otras pa-
labras: para Freud, funciona en el hombre una energia sexual
que llama /zbido; y, a partir de ella, encauzando esa energia
en una u otra actividad, es como se realizan las diferentes con-
ductas del hombre. Si esa /ibido no se emplea en su objeto es-
pecifico, sino en otros niveles superiores, se dice que se ha
sublimado la energia sexual. Esta sublimacién es, pues, el ori-
gen del arte, de la ciencia y de la religion.

Algunos autores han protestado diciendo que se ha mal-
interpretado a Freud, pues él usa la palabra “sexual” en un
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sentido muy amplio, designando todo lo que se reficre a pla-
cer o gusto. En cambio, reserva la palabra “genital” para cali-
ficar lo estrictamente sexual. De esta manera, su panscxua-
lismo resultaria bastante mitigado, y no habria necesidad de
hacerle tantos reproches.

Sin embargo, aun admitiendo esos significados, que no son
del todo normales, todavia cabe insistir en el sentido pleno de
su pansexualismo si se observan estos hechos:

Primero: En la interpretaciéon de los suefios usa una equi-
valencia de simbolos netamente sexuales, y no hay modo de
mitigar alli el significado de las palabras usadas.

Segundo: Sus principales amigos y discipulos (Breuer,
Jung, Adler), de hecho fueron separindose de él, a medida
que se fue deslindando, cada vez con mayor insistencia, esa
postura en donde proponia el sexo como fuente de toda con-
ducta humana. En vista de estas dos razones, me parece ade-
cuando el calificativo de pansexualismo y, por tanto, las obje-
ciones que contra él se hagan.

Se explica, sin embargo, esta posicion, puesto que Freud
estudié abundantes casos de enfermos mentales. En ellos, la
incidencia de esta preponderancia del instinto sexual es muy
elevada. El error estuvo en haber generalizado tal hallazgo,
como si todo el mundo estuviera en las mismas condiciones dc¢
los casos enfermizos. Lo cual, por supuesto, no debe hacer cacr
a nadie en el extremo opuesto, o sea, negar por completo la
influencia de la actividad sexual en la conducta humana y en
el origen de las neurosis. Freud encontré un hecho en los
enfermos; pero no era procedente hacer la generalizacion a
todo hombre, fuera sano o enfermo.

Por su parte, otro psicologo de lo profundo, €. G. Jung,
habla de una energia psiquica indiferenciada, de Ia cual ema-
nan todas las actividades humanas (incluyendo, entre ellas, la
actividad sexual). De esta manera se evita el panscxualismo
y se mantiene el nicleo valioso de esta teoria de origen freu-
diano.*

Existe, ademds, otra exageracién alrededor del pansexua-
lismo. Algunos pretenden, en nombre de Freud, dar rienda

1 Cfr. INAc10 LEPP, Claridades y tinieblas del alma, pig. 65.
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suelta al instinto sexual, “para no tener reprimido ese instin-
to, y no caer en la neurosis”. Pero, analizando con deteni-
miento el asunto, se observa lo siguiente:

Primero: Freud jamais aconsejé explicitamente el libertinaje
sexual.

Segundo: la represion que, segin él, es neurbgena, es la
represién inconsciente, la que no es producto de una determi-
naciéon consciente y libre. Por tanto, no hay base suficiente
para el libertinaje sexual que muchos freudianos aconsejan.
Con todo, hay que admitir una cierta oscuridad y ambigiiedad
de la doctrina de Freud en éste y en otros puntos, lo cual se ha
prestado a las interpretaciones exageradas de algunos de sus
prosélitos, los cuales, ya sin ningin escripulo, aconsejan abier-
tamente el rechazo de toda barrera moral en el orden sexual.

3. EL SUPER-YO Y LA MORAL. El pensamiento freudiano
se entronca con la Ftica, no tanto por el pansexualismo que
(como hemos visto) ha sido exagerado en varias formas por
algunos de sus adeptos, sino por la teoria del Super-Yo (como
vamos a ver).

Es un hecho que el nidio recibe pasivamente un conjunto de
normas de conducta en su contacto con las autoridades (padres,
maestros, ctc.). Tambic¢n ¢s un hecho que el excesivo rigor en
el ejercicio de la autoridad produce en el niiio ciertas actitudes
anormales, de timidez o de rebeldia. Y, por dltimo, es un he-
cho que en el inconsciente del niiio se van grabando esas reglas
estrictas que la autoridad introyecta con su energia desmedida.

A partir de estos hechos, Freud obtiene una conclusién: la
conciencia moral de todo hombre tiene su origen en esas nor-
mas introyectadas en ¢l nifio, y que reciben el nombre de
Super-Yo. En otros lugares llega a identificar la conciencia
moral y el Super-Yo.?

En este momento incurre en el sofisma (y de la misma
naturaleza que los anteriores): falsas generalizaciones, a par-
tir de ciertos casos concretos y verdaderos, pero insuficientes.

La falsedad de esta conclusién queda clara, si se observa
lo siguiente:

2 FREUD, Obras completas, t. 11, pig. 771.
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Primero: el Super-Yo es inconsciente; en cambio, la con
ciencia moral, como su nombre lo dice, ha de ser conscente

Segundo: de hecho, el Super-Yo puede entrar en contlicto
con la actividad consciente del hombre, y con su auténtica <on
crencia moral; por ejemplo: una persona siente una fuerte fobia
cuntra alguien (uha autoridad, tomemos por caso); y, sin cm-
bargo, conscientemente se controla y trata con ella, puesto que
su auténtica conciencia moral le dice que debe guardar un
comportamiento, al menos, cortés con esa persona. Esto pruc-
ha que, ademas del inconsciente, existe una conciencia moral,
«que es de otro orden.

Tercero: el mérito moral se inscribe dentro de la parte
consciente del hombre, no en lo inconsciente. Si se identificara
conciencia moral con inconsciente, dificilmente habria mérito
o culpa en el hombre.

La conciencia moral es, pues, algo muy distinto al Super-
Yo. Lo cual no excluye la existencia de casos anormales (por
cjemplo, el de aquel hombre que, no habiendo recibido una
educacidn auténticamente moral, o sea, por convencimiento, a
base de razones, etc, no tiene mdis remedio que actuar de
acuerdo con sus impulsos espontineos, vengan del inconscien-
te, o de la presién social, o de cualquier otra causa externa a
su propia personalidad consciente).

Esto proporciona abundantes luces a los educadores. Anti-
guamente se abusaba de esta maleabilidad de los nifios. Se les
exigia, a base de gritos y amenazas, un cierto comportamiento
(“La letra, con sangre entra”). Evidentemente, el nifio “tenia”
que actuar asi. Pero, en cuanto crecia y entraba en conflicto
ese Super-Yo con otras inclinaciones propias de su edad, ve
nia el conflicto, o, simplemente, el triunfo de la fuerza mis
poderosa. Lo correcto es ir formando la conciencia a base de
razones, en la medida en que el nifio sea capaz de entenderlas;
y, al mismo tiempo, modelar el Super-Yo con reglas y habitos
sanos, moderados y flexibles. La auténtica conciencia moral,
respaldada por un Super-Yo no exagerado, puede garantizar
el equilibrio y la armonia de la personalidad futura.

De manera que no es el miedo a las represalias del Super-
Yo (sentimiento de culpabilidad) lo que motiva el valor mo-
ral, sino la conciencia moral (consciente, si vale la pena re-
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calear) la que nos ha de indicar el camino concreto del valor
ounal. Kl pecado y la falta moral no es lo mismo que la actua-
aom en contra del Super-Yo. La verdadera culpa no es lo mis-
mo que el sentimiento de culpabilidad. Todos estos elementos
e origen inconsciente se deben tomar en cuenta siempre; pero,
por encima de ellos, estd la razén y la libertad, que dan valor
humano a nuestra conducta.

Por ultimo, nétese en Freud un error paralelo al del socio-
logismo estudiado en el capitulo anterior. El sociologismo exa-
gera diciendo que la obligacién moral tiene su fuente en la
presién social. Freud exagera diciendo que la conciencia mo-
ral tiene su origen en el Super-Yo. Como veremos pronto,
esto, aunque puede ser vilido en ciertos casos particulares, no
es, ni mucho menos, la fundamentacién sélida de la obligacién
moral. Aunque la sociedad y el Super-Yo presionen en cierto
sentido, la auténtica obligacién puede regir precisamente en
sentido opuesto. En qué se fundamenta esa obligacién moral
es lo que estudiaremos en el capitulo XXXIV.

4. CoNCLUSION. Freud fue genial en sus intuiciones de
orden psicolégico: descubre el inconsciente y trata de descifrar-
lo por medio del psicoanilisis; son sus dos grandes éxitos.

Pero Freud mismo se confiesa en su Autobiografia como
incapaz para la Filosofia.® Es una lastima, porque ademis de
las deficiencias de método (falsas generalizaciones, confusio-
nes de hechos y de teorias explicativas, etc.), estuvo poco
acertado en sus afirmaciones sobre el libre albedrio,* la reli-
gién, la moral y el pansexualismo.

A Freud le sucedi6 o que a todos los genios: tanto se des-
lumbran por su propio descubrimiento que se ciegan y ya no
ven lo que otros han asentado alrededor de gllos. Freud quedd
deslumbrado por el inconsciente, al grado de ya no ver el po-
der y el valor de la parte consciente del hombre. Afortunada-
mente, otros psicdlogos, siguiendo su huella, han superado
esas posiciones insuficientes o exageradas.®

8 Citado por RoBLES, O., Preud a distancia, pig. 221.

4 Cfr. cap. XIII

5 Cfr. RoBLES, O., Freud a distancia, pigs. 222 y 262, en lo concerniente
a las criticas a Freud.
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LA AXIOLOGIA DE SCHELER

1. LA oBRA DE SCHELER. Max Scheler (1874-1928) cs,
junto con Nicolai Hartmann, uno de los principales axidlogos
del siglo xx. Influenciado por la fenomenologia de Husserl,
aplica con eficacia este método a la esfera de los valores y a la
vida emocional del hombre. Su obra principal es la Ftica (cl
titulo aleman se traduce integramente asi: E/ formalismo en la
Etica y la Etica material de los valores). Son también impor-
tantes: Esencia y formas de la simpatia, De lo eterno en el
hombre y El puesto del hombre en el Cosmos.

En la Etica han quedado consignadas las criticas mis fuer-
tes que se han asestado al sistema moral de Kant. Para Scheler,
no es el deber el que fundamenta el valor, sino que es al re-
vés: el valor fundamenta el deber. Scheler demuestra que en
Kant hubo una confusién entre formalismo y & priori, no sien-
do necesaria la implicacién de estos dos términos. Los valores
son (segan Scheler) a priori (o sea, independientes de la ex-
periencia); pero no por eso han de ser formales (o sea, sin
contenido).

La tesis central de Scheler es la materialidad y objetividad
de los valores, en contra del formalismo kantiano.?

.. Seglin Scheler, los valores se conocen por medio de la in-
tuicién, y no son accesibles a la razén; ésta es ciega para los
valores.

Existen dos clases de intuicién: eidética y emocional. La
intuicién eidética es de tipo racional, y por medio de ella se
captan las esencias l4gicas, como serian, por ejemplo, los axio-

1 Recuérdese el significado de materia y forma en Filosofia; brevemente:
materia es el contenido, y forma es la estructura.

{183]
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mas matemdaticos. En cambio, por la intuicién emocional se
captan otro tipo de objetos, las esencias alégicas, como los
valores.

Los valores son, pues, los objetos donde termina la inten-
cionalidad del sentimiento.

2. CARACTERISTICAS DE LOS VALORES. Para Scheler, los
valores presentan las siguientes caracteristicas:

a) Son cualidades ideales, es decir, no se han de confundir
con los seres reales, que existen en el espacio y en el tiempo.

b) Son alégicos, es decir, no son captables por la razon.

c) Son contenidos a priori, o sea, no dependen de la expe-
riencia. Al contrario, cuando vivimos la experiencia, ya tene-
mos en nuestro poder la intuicién del valor, con la cual juz-
8amos esa experiencia.

d) Son objetivos, es decit, se dan independientemente de
que sean conocidos o estimados (cfr. capitulo XV).

e) Son trascendentes, por el hecho de ser cualidades
ideales.

f) Son materiales, en contraposicion al formalismo kan-
tiano, como ya se ha explicado. Tienen, pues, un contenido
concreto y positivo, de tal manera que no se reducen a una
pura forma o estructura universal,

g) Se distinguen respecto de los bienes, que son los depo-
sitarios del valor. Ll bicn puede ser destruido, pero eso no
implica la destruccion del correspondiente valor.

Ademis, los valores son jerarquizables, de acuerdo con su
mayor duracibn, divisibilidad, satisfaccién, etc. Distingue cua-
tro categorias: valor de lo agradable y lo desagradable, valores
vitales, valores espirituales y valores religiosos.

Nétese que los valores morales no quedan integrados en
esta jerarquia. Es que, para Scheler, este tipo de valores son
de una naturaleza diferente; quedan realizados en una persona
que asume en su vida esa jerarquia, y que de hecho prefiere y
elige de acuerdo con el orden objetivo de los valores. Esta es
la tesis central de Scheler en torno al valor moral.
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3. COMENTARIO cRiTICO. Como comentario critico, po-
demos asentar aqui lo siguiente:

a) Lo positivo de Scheler es el haber afirmado la objetivi-
dad de los valores como esencias positivas, llenos de contenido,
en contra del formalismo kantiano. Igualmente, sus anilisis de
los estratos afectivos del hombre constituyen una valiosa apor-
tacién fenomenolégica a la Filosofia.

b) La principal critica que se le hace a Scheler * es suesar
sion entre el mundo de seres reales, tratados por la Metatisica,
y el mundo de seres ideales (de valores), tratados por la Axio
logia. Es una especie de platonismo, cuya fundamentacin es
bastante problemitica. Tan sélo la intuicién sabria dar cuenta
de ese mundo, pero la intuicién estd lindando con ¢l subje
tivismo.

c) Scheler ha rechazado la razén, como guia en ¢l terreno
de los valores; y ha establecido que es la emocion la que tiende
a ellos.

Podria repetirse aqui la critica que hace De Finance: 3 Al atribuir
la percepcién de los valores a una intuicion emotiva, M. Scheler y
N. Hartmann han visto la imposibilidad de explicar esta percepcién
en una perspectiva puramente racionalista, y la necesidad de recurrir
a un elemento emparentado con el orden tendencial y afectivo; lo
que no han visto, en razén de su metafisica, es que este elemento no
Jdebe ser buscado, al menos universal y radicalmente, al nivel de la
afectividad propiamente dicha, sino, mis profundamente, en ¢l din.
mismo que subtiende toda nuestra actividad espiritual.”

En pocas palabras: no es ni la razén ni la emocion las que
captan el valor, sino que es todo el impetu intencional dcl
hombre el que se enfoca por propia naturaleza hacia ¢l valor.

2 Cfr. DE FINANCE, Ensayo sobre el obrar humano, pags. 84 y 90.
3 Cfr. 1dem, pig. 110, nota.
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CariTuLo XXXII

DEFINICION Y DIVISION DE LA LEY MORAL

Es tema clasico en la Etica el que trata acerca de las leyes
morales. Por lo pronto, es un hecho que han existido esas
leyes actuando positivamente en nuestra conciencia. Lo impor-
tante es fundamentarlas, es decir, reflexionar sobre ellas, y
hacer notar cuédles son las condiciones de su validez.

¢De donde procede el caricter de obligatoriedad que mu-
chas de ellas poseen? ;Puede justificarse la obligacion moral
que implican ciertos mandatos? ;O se trata acaso de una ex-
clusiva situacién de hecho, como la presién social, o la presién
del Super-Yo, que en realidad no implica obligacién moral?
Y en caso afirmativo, ;como se salvaria la autonomia del
hombre, tan apreciada por todo sistema ético? La ley y Ia
obligacién ;no constituyen un atentado contra la libertad hu
mana? La respuesta a tales preguntas es el objetivo que se
pretende llenar en esta quinta parte del libro.

Aunque, para ello, es necesario comenzar haciendo una e
finicién de lo que es la ley moral, y distinguiendo, ademis, lo-
diversos tipos de leyes morales. Este capitulo tendrd, pucs, un
cardcter preponderantemente descriptivo.

1. NATURALEZA DE LA LEY MORAL. Ademas dc¢ las leyes
fisicas que gobiernan los seres materiales y que se defimen
como “la expresion de una relacién constante entre dos fend
menos”, nos encontramos con las leyes morales, (ue pobicrnan
al hombre en su conducta libre.

Santo Tomas de Aquino nos proporciona la sipuicnte defi-
nicién de ley moral: “Es una ordenacion de la 1azon, promul-
gada para el bien comin por quien tiene ¢l cuidado de la

[189]
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comunidad.” * Esta definicién esti llena de contenido que es
necesario explicitar:

a) “Ordenacion ...": En efecto, una ley es una orden o
mandato. Nétese que la palabra order significa, en general, la
correcta disposicion de las partes en el todo. La ordenacion
(ordinatio, en latin) es, pues, una indicacién para disponer
las cosas en su correcto lugar. En otras palabras, actuar con-
forme a la ley significa asumir el puesto que le corresponde
en relacién con Dios, los demds hombres y consigo mismo.
Quien actia conforme a la ley que manda respetar a los pa-
dres, por ejemplo, esti colocindose en el puesto que le corres-
ponde en cuanto hijo de familia. Es decir, cumplir una orden
es lo mismo que colocarse en orden.

Es digna de notarse esta cualidad dc la ley. Lo que mis
llama la atencién en ciertos ambientes, al tratar acerca de las
leyes, es su caracter imperativo ¢ inclusive impositivo. Sin em-
bargo, la orden (en tono imperativo) solo se justifica en fun-
cién del orden (en tono indicativo).”

b) “...de lu razém. .. ": Vsto signilica que la fuente u
origen de la ley es la razdn. Solamente asi se garantiza una
correcta legislacion, con caricter universal. Aquella ley que,
de hecho, esté originada en otra facultad humana (como la
pasién, por ejemplo), corre ¢f rnespo de perder su validez,
si acaso no esta acorde con la razon. El despotismo de las auto-
ridades que mandan “porque yo asi lo quiero” o “‘porque se
me pega la gana”, sin ninguna razon positiva que sustente el
mandato, queda, con esto, fuera de toda justificacion.

c) ... promulgada ...": Esta palabra significa: dicta-
minada o publicada. Como veremos poco mds adelante, esta
promulgacién puede ser explicita (como en el caso de las leyes
positivas) o simplemente implicita (como en el caso de la ley
natural), de tal modo que el hombre tiene que descubrirla tal
como esta inscrita en la misma naturaleza humana.

1 Suma Teoldgica, 1-11, 90, 4.
2 Cfr. MARITAIN, Las nociones preliminares sobre la Filosofia Moval,
pag. 169.
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d) “... para el bien comin ...”: Aqui esti la fmalidad
propia de la ley moral. No se trata, pues, de beneficiar cxclu
sivamente a la autoridad o a un sector de los sibditos, wimo
a la comunidad en general, aun cuando esto implique ¢l sacr
ticio de ciertos bienes particulares.

Es necesario tomar cabal conciencia de esta cualidad de la
ley. Si, de hecho, abunda la gente que experimenta cierta fohia
ante la ley, esto se debe (al menos, en la mayor parte de los
casos) a la oscuridad en que han vivido respecto a la finalidad
de un mandato. Claro esta que las circunstancias concretas han
dado pie a esa oscuridad, pues mas de alguna ley se ha dictado
sélo para beneficio de la propia autoridad. Sin embatgo, la
auténtica ley debe estar siempre apuntando hacia el beneficio
Je la comunidad. (Cfr. capitulo XX, al tratar la tesis de Cali-
cles, y su critica.)

e) “...por quien tiene el cuidado de la comunidad”: Esta
altima parte de la definicién de ley moral nos indica quién
¢s la persona que debe dictar leyes. Efectivamente, la autori-
dad, el jefe de la comunidad, aquél que ha asumido la respon-
sabilidad de preocuparse por el bienestar de la sociedad, ésc
es el més indicado para dictar las leyes correctas, en funcién
del conocimiento que debe adquirir acerca de las necesidades
de los subditos.

Estas son, pues, las cualidades que ha de tener una ley
moral. En la medida que carezca de ellas, pierde su valide,
como ley moral. Nétese que todas estas caracteristicas, ¢n 1ea
lidad, constituyen diversas facetas de una sola cualicid ¢l
caracter racional de la ley. Cuando falta una de ellas, taniudén
las demis quedan truncadas. Si una ley no esti encaminad.
bien comiin, es que no esti originada en la razén. Y, « o
estd originada en la razén, dificilmente expresari un orden

El niicleo o esencia de la ley moral estd en ser una cspie
sién de la razén, de la recta razon, que trasciet.de los interenes
inmediatos, y dispone las cosas en el puesto que ley cores
ponde. _

2. DIVISION DE LA LEY MORAL. Existen vanos tipos de
leyes morales. Cada autor las clasifica segiin diversos criterios.
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Aqui daremos una division sencilla, pero suficiente para ilus-
trar los capitulos que siguen: *

a) Por su naturaleza, la ley moral puede ser imperativa,
prohibitiva y permisiva. La ley imperativa manda hacer algo;
la prohibitiva lo impide; la permisiva solamente dice lo que
es licito.

Noétese que (al revés de lo que muchos creen y acostum-
bran) el nicleo de una legislacién estd en las leyes imperati-
vas, y no tanto en las prohibitivas. El legislador tiene por
funcién indicar el camino que hay que seguir y, sélo secunda-
riamente, aclarar lo que no se debe hacer. Igualmente, una
educacién correcta debe evitar ese exceso de prohibiciones que
continuamente se estin imponiendo al educando. Educar signi-
fica conducir, no coartar.

b) Por su promulgacién, la ley puede ser natural y posi-
tiva. La ley natural esti inscrita en la naturaleza. La ley positi-
va estd escrita materialmente en un cédigo.* Mientras que la
ley natural debe ser descubierta por el hombre y no es pro-
ducto de la inventiva de éste, en cambio la ley positiva es el
resultado de una legislacion especial. En el capitulo siguiente
estudiaremos las relaciones cntre estos dos tipos de leyes.

c) Por su duracién, la lcy es eterna y temporal. La ley
eterna siempre ha tenido, y tendri, vigencia. Por supuesto, solo
se concibe en la mente de Dios. La ley temporal tiene una
vigencia transitoria.

d) Por su autor, la ley cs divina o humana. Hay que ad-
vertir que la ley natural sélo puede ser divina (es decir, pro-
cede de Dios, creador de la naturaleza). En cambio, la ley
positiva puede ser divina o humana, pues tanto el hombre
como Dios pueden dictar lcyes que expliciten la ley natural.

Entre todos estos tipos de leyes destacan tres, y en el orden
que sigue:

ley eterna
ley natural
ley positiva.

Su estudio ocupari el capitulo que sigue.

3 Cfr. Sopi, Apuntes de Etica, pig. 43.
4 Téngase cuidado de no confundir ley positiva y ley imperativa.
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JERARQUIA DE LAS LEYES

Tal como ha quedado enunciado, las leyes manifiestan una
ordenacion de mayor a menor importancia, en vista de su ori-
zen y su contenido. En primer lugar, la ley eterna, que estd
cn la mente divina desde siempre. En segundo lugar, se en-
cuentra la ley natural, grabada en la naturaleza de las cosas.
Y el tercer lugar lo ocupan las leyes positivas, que son un
complemento de la ley natural. Es necesario, pues, explicitar,
aunque sea brevemente, estos tres tipos de leyes.

1. LA LEY ETERNA. Entre todas las leyes, esti en primer
lugar la ley eterna (es decir, la ley que estd, desde siempre,
cn la mente de Dios y que rige el Universo en todos sus
aspectos). Puesto que no conocemos directamente a Dios, tam-
poco tenemos conocimiento directo de la ley eterna. Sin em-
bargo, se demuestra que existe esa ley, desde el momento ¢n
que notamos el orden y la armonia del Universo. Para explicar
cse orden y armonia, necesitamos admitir la existencia de lcyes
que lo rigen. Tal es la ley eterna.

La ley eterna rige a los seres materiales y entonces toma
¢l nombre de ley fisica. Estas leyes se realizan de un maodo
fatal y necesario. Pero la ley eterna rige también al hombre,
que es libre; y, por lo tanto, le impone preceptos que no se
cumplen de un modo fatal y necesario; esta participacion de
la ley eterna en la naturaleza humana es lo que sc lama /ey
natural.

2. LA LEY NATURAL. La ley natural es una participacion
de la ley eterna, estd inscrita en la naturaleza humana, y tiene

[193)
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como finalidad regir los actos libres del hombre, La ley natu-
ral tiene la propiedad de ser universal e inmutable. Su estudio
nos proporcionara un mejor conocimiento de la moral.

Es wniversal (es decir, es vilida para todos los hombres,
de cualquier raza, época y lugar). La razén de esto es que la
ley natural estd inscrita en la naturaleza humana, que es la mis-
ma en todos los hombres. De aqui se deriva que todo hombre,
por el hecho de serlo, tiene grabadz, en si mismo, esa ley
natural, a la cual debe someterse. Por ejemplo: todo hombre
esti regido por el instinto de conservacidn, de sociabilidad,
de conservacion de la especie, etc.

Ultimamente ha tenido auge la llamada Etica de la situacion;
sobre todo, entre algunos existencialistas (Beauvoir) y tedlogos pro-
testantes (Barth). Pretenden que la norma de moralidad no se en-
cuentra en las leyes abstractas y generales, sino en la “situacién”
concreta, hic et nunc, con datos irrepetibles para cada individuo. Las
leyes generales no sirven para determinar lo que hay que hacer en cada
caso. El sujeto debe decidirse con entera responsabilidad y libertad,
segltn sea su propia situacion.

Asi entendida, la Ftica de la situacién contiene una gran verdad
y un grave error. El acierto es que, efectivamente, cada hombre debe
decidir con su prudencia y su conciencia personal en todos los casos
y especialmente alli donde las leyes universales no alcanzan a deter-
minar lo que se debe hacer en concreto. El error de la Etica de la
situacién consiste en calificar como inoperantes las leyes universales,
Estas expresan las lincas gencerales de conducta humana, y siempre en
funcién de los valores reales que en todo momento se han de respetar,
asumir y cultivar. El precepto “no robards™ expresa para todos el valor
inalienable del derecho que tiene la persona para resguardar sus bienes
materiales. En sintesis, el hombre moral debe atenerse a las leyes uni-
versales; pero en cada caso debe saber aplicar (con auténtica prudencia)
esas leyes a su “situacién’ particular, lo cual, por cierto, no es cosa
ficil, ni mucho menos ha de estar sujeta a la arbitrariedad o al capri-
cho de cada uno.?

La ley natural es, ademas, inmutable. Es decir, no cambia
con el tiempo, puesto que la naturaleza humana no cam-

1 Mayores datos sobre este tema pueden obtenerse en: DE FINANCE,
Eshigue générale, pigs. 265-267; SCHILLEBEECKX, Dios y el hombre. Ediciones
Sigueme. Salamanca. 1968, pigs. 329-357; ALCORTA, E!l existencialismo en su
aspecto ético, cap. X.
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bia. Aqui es preciso aclarar que, aunque la ley natuwal no
cambie, si puede cambiar el conocimiento que de clla tengan
los hombres en las diferentes épocas y culturas. Alpunos de
ellos le dieron mayor énfasis a la valentia, como los priegos
por ejemplo; otros le dieron la primacia a la justicia, ofios a
la caridad, otros al deber. Lo ideal es, pues, un conocimiento
amplio de todas estas facetas de la ley natural.

Todo esto tiene intima relacién con las tesis expuestas acci
ca de la esencia del valor moral (cfr. capitulo XVII, inciso
1), y con las tesis de la naturaleza humana integramente con
siderada, como fundamento de moralidad (cfr. capitulo XXV).

En resumen, la ley natural constituye la expresién mas ob-
jetiva y fiel de lo que es el orden querido por la razén divina
en la conducta humana. Acatar esa ley es asumir la naturaleza
humana en aquellos aspectos que han sido dejados al cumpli-
miento libre y meritorio del hombre.

Su contenido no puede ser mds sencillo: hay que hacer el
bien y evitar el mal; hay que respetar la vida humana; hay
que seguir la razon, ser sociable, respetar los derechos de los
demas, etc.?

Igualmente universal y sencillo es el proceso del conoci:
miento y realizacién de estos principios, que se captan por
intuicién, o mejor, por connaturalidad, puesto que se trata e
percatarse de algo que constituye el propio ser humano en sus
exigencias mis claras y naturales.®

3. La LEY POSITIVA. La ley positiva es la que s¢ promul
ga explicitamente en un cédigo, y sirve como complemento
a la ley natural, pues desarrolla y explica cémo debe actuar
el hombre en situaciones mas concretas.

Estas leyes pueden ser divinas, o humanas. Il Decilogo
dictado en el Sinai es el ejemplo tipico de ley positiva divina.*

2 Se llama sindéresis la virtud intelectual que facilite el conavinienn
habitual de estos primeros principios pricticos del obrar.

3 Cfr. MARITAIN, Las nociones preliminares de i Fiovofrs Mo,
tercera leccibn.

4 Adviértase que, en la medida en que esos preceplos del Deciiogo estan
entraiiados en la naturaleza humana, también quedan indlwdos dentro de la
ley natural.
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Las leyes positivas humanas abarcan todo lo que se llama de-
recho positivo, incluyendo las Constituciones de los paises, los

Cédigos Civiles, etc.

La ley positiva ha de cumplir con estas cualidades: debe
ser justa, Gtil y estable.

Que la ley positiva sea justa significa que esté de acuerdo
con la ley natural. En el momento en que un legislador dicta-
mine algo en contra de la Jey natural, esti en contra de la
razn y del bien comin; su ley, por lo tanto, no puede ser
justa. La base de toda ley positiva es la ley natural.

La ley positiva debe ser estable. Esto significa que, no
poseyendo la inmutabilidad, que es propia de la ley natural,
es de desear que, al menos, tenga un cierto lapso razonable
de vigencia, para que coopere efectivamente al bien de la co-

munidad.
Por tGltimo, debe ser s##il. Para esto seria necesario que

no se multiplicaran en exceso, pues darian origen a una opre-
sién contraproducente en lo que se refiere a su realizaci6n.

En resumen, /a ley cterna rige el Universo desde la mente
divina.

La ley natural es una participacion de esa ley eterna, y rige
al hombre en sus actos libres.

La ley positiva es un complemento de la anterior, y en
ella debe basarse para que sea justa.
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LA OBLIGACION MORAL

Una vez explicado el tema general de la nocidn, clases y
jerarquia de la ley, podemos enfrentarnos directamente con
los problemas planteados al comenzar esta quinta parte, y
desde el principio del libro, a saber: ¢En qué se fundamenta
la obligacion moral? ;Efectivamente obligan algunas leyes?
Para esto es necesario estar de acuerdo acerca de lo que se
entiende por obligacion moral. De hecho, estin sumamentc
difundidas varias nociones de obligacion que no son las que
aqui vamos a defender. Tratemos, pues, de poner en claro el
significado de la auténtica obligacién moral, desechando pri-
mero los conceptos incorrectos.

1. NOCIONES INSUFICIENTES DE OBLIGACION MORAL:

a) Es muy coman hablar de obligacion cuando se siente una
presion externa, que de algin modo esti coaccionando para
que el sujeto actie en determinado sentido. Por ejemplo:
“Fulano se vio ‘obligado’ a renunciar a su empleo cn vista
de las continuas criticas que le hacia su jefe”’; o bien: "Fulano
estudia medicina ‘obligado’ por sus padres.”

Si se quiere, se puede seguir usando dicho lenguaje para
expresar casos semejantes a éste, pero téngase entendido ue
esa “obligacién” a que se alude, es una coaccion fisica, y aun
psicolégica, pero no es, ni mucho menos, la auténtica oblipa
cién moral que vamos a justificar en este capitulo.

Efectivamente, poco mérito moral existe en una persona
que actua por coacciones externas. Como lo subrayarcmos al
final de este capitulo y en el préximo, y de acucrdo con todo
lo explicado hasta aqui, el valor moral sélo se inscribe en los
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actos libres, y, en la medida en que falta libertad en un acto,
se pierde la condicién indispensable para el valor moral. Ya
explicaremos de qué manera la auténtica obligacién moral no
es incompatible con la libertad.

b) Tampoco debe confundirse la obligacién moral con el
deseo del premio y el temor al castigo. Por ejemplo: “Con esa
recompensa materialmente obligaron a los jugadores a ganar
el partido.” O bien: "Con tales sanciones estoy obligado a
cumplir los requisitos de la ley.”

Es un hecho que el deseo del premio o el temor del castigo
constituyen un estimulo que induce u obliga a la mayoria de
la gente al cumplimiento de sus deberes. Pero esa “obliga-
cién” no es todavia la auténtica obligacion moral. El mérito
moral necesita no sélo de la libertad, sino también de una
intencién recta, enfocada al bien en cuanto bien. Haremos no-
tar que la auténtica obligacion moral no tuerce o impurifica
la elevada intencién de un acto honesto.

¢) La obligacién moral tampoco es la accién del Super-Yo,
que desde el inconsciente estd impulsando hacia el cumpli-

miento de normas inflexibles y, lTas mds de las veces, inade-
cuadas. Por cjemplo: La Sia. N dice que no puede ir a misa
este domingo porque su marido salié de viaje, se le fue la
sirvienta, y tienc que atender a un hijo enfermo. Ella sabe
que esta dispensada de ir a misa cn tales circunstancias. Sin

embargo, dice que no pucde dejar de ir porque tiene la im-
presion de cometer pecado si acaso falta a esa obligaciéon. Una
educacion sumamente rigurosa le ha introducido esa norma
cuyo incumplimiento, en cualquier tipo de circunstancias, le
produce un sentimiento de culpabilidad, irracional, pero nece-
sitante.

La auténtica obligacién moral no es, ni mucho menos, ese
tipo de coaccién psiquica originada en el propio inconsciente.
Como hemos estudiado ya en el capitulo XXX, la conciencia
moral, la que verdaderamente nos indica nuestras obligacio-
nes, no es el Super-Yo freudiano, sino que, en todo caso, es
una actividad consciente y racional, y por consiguiente, basada
en razones, no en impulsos. También se ha visto que la verda-
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dera obligacién moral puede estar en conflicto con fa accwom
del inconsciente, como es el caso del ejemplo anterion.

d) Por ultimo, aun sin la intervencidn del inconscicnte, ey
necesario distinguir el sentimiento de obligacion y la obliga
¢ién moral. Sucede’que no siempre coinciden. Fulano due que
no siente obligaciéon de pagar ciertos impuestos; pero ¢so no
significa que efectivamente carezca de tal obligacion. Cason
como éste muestran que no siempre coincide la obligacion «ue
de hecho se siente, y 12 que efectivamente tiene un sujeto. La
vducacién correcta logrard que la persona vaya modelando su
conciencia para que sea consciente de obligaciones reales, y no
Ficticias,

2. LA AUTENTICA OBLIGACION MORAL. Lejos de ser una
presién originada en la autoridad, o en la sociedad, o en el
inconsciente, o en el miedo al castigo, la verdadera obligacion
moral es de tipo racional. Se define asi: “Es la presion que
cjerce la razén sobre la voluntad, enfrente de un valor.”

Cuando una persona capta un valor con su inteligenciu, sc
ve solicitada por dicho valor, y entonces la inteligencia pro-
pone a la voluntad la realizacién de tal valor. Pero la inte-
ligencia presiona suavemente, sin suprimir el libre albedrio;
simplemente, ve una necesidad objetiva, y como tal la propone
a la voluntad para su realizacién. Se trata de una exipencin
propia de la razén, con fundamento en un valor objetivo, peio
nacida en lo mas intimo y elevado de cada hombre: su propaa
razon. Es, por lo tanto, auténoma y no incompatible con ¢l
libre albedrio.

Esta descripcion coincide con las expresiones cornicnte
“actué por propio convencimiento”, o bien: “se decidir pun
si mismo, fue una eleccién originada en el fondo de w pet
sona”. Efectivamente, cuando una persona ha captado v va
lor, es ella misma quien se impone obligaciones, s¢ cotmpromete
consigo misma, actia de modo espontineo, no ticne necesdad
de que otros la empujen en determinada dircccion. Si un estu
diante capta el valor de la cultura y de su profesion, ¢l nusmo
se obliga a estudiar, sin necesidad de coacciones exteinas, St
un joven capta el valor de una muchacha, ¢l miisimo se obliga
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a las atenciones que ella se merece. El matrimonio es un autén-
tico compromiso y obligacién que se echa a cuestas la pareja
de novios, y, por supuesto, no por coacciones externas, no por
presiones de la sociedad (tales motivaciones en todo caso no
tendrian valor moral), sino por propio convencimiento, en
vista del valor del amor que se profesan y que los llama a la
realizacién plena del mismo.

Esto tiene importantes aplicaciones en la practica. Por lo
pronto, estd en pleno acuerdo con lo que se ha dicho acerca
de la esencia de la Educacién (capitulo IV, pag. 30): “Lograr
que una persona haga lo que debe hacer por si misma.” Tam-
bién concuerda con lo dicho en el capitulo XXX (pigina
181), acerca de la formacién de la conciencia a base de razo-
nes en la medida en que el nifio sea capaz de comprenderlas.
Justamente, un curso de [tica ¢n Bachillerato es la culmina-
cién de ese proceso racional educativo, a la edad en que la
mente del joven pide las razones profundas de lo que debe
hacer. Seguir “obligindolo”, exclusivamente a base de premios
y castigos, seria tratarlo como nifo.

Por supucesto, los premios y castigos, asi como la accibén
del inconsciente, y una ligera coaccion como impulso en ciertos
casos especiales, también deben ocupar un lugar en la educa-
cién del niio y del adolescente. La razén es que el hombre no
s6lo es razon, también ¢s pasion, también cuenta con un tem-
peramento que es necesario domar. La razén debe tratarse con
razones, y mientras el resto de las facultades no se someta a
la razén, se deben utilizar procedimientos auxiliares que ayu-
den al cumplimiento del deber. De todos modos, la madurez
del educando estd en razén directa de la preponderancia de la
razén en su conducta.

3. EL FUNDAMENTO DE LA OBLIGACION MORAL. Las ex-
plicaciones que anteceden nos dan cuenta del proceso psico-
l6gico por el cual puede una persona hacerse cargo de sus
auténticas obligaciones morales. De hecho las siente cuando
capta el valor; entonces se presiona a si mismo. Con esto
queda claro que la obligacién moral no es lo mismo que la
coaccién externa, o la del inconsciente o el temor del castigo,
aun cuando estos fenémenos puedan coexistir con la obliga-
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cidbn moral, pudiendo, inclusive, servir como auxihares en 1o
formacién de la conciencia, como ya se ha visto.

En sintesis: la base de la obligacion, tal como se ha expli
cado, es la razén frente a un valor. Por esto se due que ol
fundamento proximo de la obligacion moral es el valor Y no
s6lo en el plano subjetivo, sino que también en ¢l plano olye
tivo, como se vera.

Sucede que la ley es la expresién de un valor (un Inen (e
la comunidad, tal como ha quedado definida), originadi en L
razén. Luego, la ley tiene en si misma, de un modo intrinse
co, la cualidad que produce en el sujeto de recta razom cl
sentimiento de obligacién. Esto es lo que se llama la oblipg.
toriedad de la ley, propiedad tipica y que se deduce a partu
del valor por ella expresado.

En otras palabras: el hombre, con su razén, trasciende ¢l
plano de los hechos y percibe el valor de las leyes; con csto
se impone a si mismo una obligacién o exigencia de tipo ri
cional, sin menoscabo de su libre albedrio y de su autononiia
He aqui la fundamentacién de la obligacién moral.

Existe, ademds, una fundamentacién superior de la oblipa
toriedad de la ley natural. Puesto que su origen esti ¢n la
mente divina, se dice que e/ fundamento zltimo de su oblig.
cién es Dios. Por consiguiente, quien obedece una lcy impw
sonal por propio convencimiento, ha logrado ya bastante; pero
quien obedece la misma ley en atencién a su origen, que o
Dios, ser personal, valor absoluto, creador de la propua pes
sona y benefactor en todo sentido, alcanza un nivel superio
no sélo en la eficacia de su actuacién, sino en la clevacuwm e
su intencién, y en la valoracién moral de su conducta No o,
lo mismo obedecer un reglamento frio que actuar pon aron
Dios. En resumen, el fundamento préximo de L obilepaciin
es el valor; y el fundamento ultimo es Dios.

De lo dicho se concluye que el valor moral ¢s alidipatone “lHay
que hacer el bien y evitar el mal” dice el primer prowcpeo e L razdn
practica. Es decir: el bien obliga, y con imperativo c.tepinn, incondi-
cional, no como un simple consejo. Sin embargn, puede (larse ¢l caso
de que existan varios caminos a elegir, y todos etlos permanczcan
dentro del valor moral. En tal caso, la voluntad no euti “obligada”

a elegir el de mayor valor; sblo estd obligada 4 clepn entre esos ca-
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minos y desechar el que no esté investido de valor moral. Pero cuando
sc da el caso de que s6lo un camino esti investido de valor moral, de
tal manera que los demis lo excluyen definitivamente, entonces la vo-
luntad debe escoger ese Gnico camino y desechar los demas. Este es el
caso que cominmente se trata al referirse al tema de la obligacitn,
como cuando se dice: “'estoy obligado a trabajar; tengo el deber de pagar
esta deuda, etc.”

A partir de esta doble fundamentacién de la obligatoriedad
de la ley, pueden hacerse algunas aplicaciones concretas, como
por ejemplo: stiene mérito actuar por obligacién?

Respuesta: Si por obligacion se entiende la coaccién exter-
na, no hay mérito moral. En cambio, entendiendo por obliga-
cién la presién racional que el propio sujeto se imprime, en-
tonces si tiene mérito actuar en esas condiciones.

Ademais, se puede responder a esta pregunta: ses posible
obligar el amor? Respuesta: No es propio del hombre el amor
coaccionado; pero, en cambio, es lo mis humano amar el va-
lor. La captacién de un valor pucde inducir 2 una obliga-
¢ién, y a un amor que el propio sujeto s¢ imponga. Solo asi
ticne sentido que ¢l primer mandamiento del Decilogo sea el
amor a Dios, Como imposicion externa, no tendria mérito.
Como impucsto por ¢l propio sujeto en vista del valor que
alli se expresa, ¢s como adquicre todo su mérito moral.

¢La obligacion suprime La libertad y rebaja la intencion del
hombre? Ya hemos dado las suficientes indicaciones para res-
ponder negativamente. Sin cmbargo, el tema merece todo el
capitulo que sigue.
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AUTONOMIA Y HETERONOMIA

1. DeriNicloNES. Hemos fundamentado la auténtica obli:
vaciéon moral. Veamos ahora qué relacién tiene dicha obliga-
«16n con la libertad. Si las leyes presentan la caracteristica dc¢
la obligatoriedad, ¢no suprime esto la libertad humana? En
otras palabras, ;la autonomia no excluye la heteronomia?

Por lo pronto, aclaremos el significado de las palabras.
Autonomia viene del griego (autds: si mismo; nomos: ley) y
significa la actitud de la persona que se da leyes a si misma.
Por el contrario, heteronomia (héteros: otro; nomos: ley) sig-
nifica la actitud de la persona que recibe leyes por parte de
otros.

Estos términos se aplican anilogamente a las institucioncs,
a las leyes mismas y a los sistemas éticos. Una institucion cs
auténoma cuando se gobierna por si misma. Una ley ¢s autd
noma cuando surge en el mismo sujeto que la obcdece, U
sistema ético es auténomo, cuando subraya la autonomia de tos
sujetos, en contraposicién a la heteronomia. Por cjemplo, ¢l
sistema kantiano es el tipo clasico de sistema ético autinomo
Para Kant la heteronomia implica ausencia de valor moral
Igualmente, el pensamiento de Sartre de tal mancra msiste en
la libertad, que se puede llamar auténomo. Al tomismo e le i
llamado sistema heterénomo, porque admite la valides de fas
leyes provenientes de autoridades ajenas al mismo sujeto, como

Dios.

2. DE LA HETERONOMIA A LA AUTONOMIA. A pesan de
Ja aparente incompatibilidad de autonomia y heteronomia, vea
mos cémo puede el hombre ser auténomo sin necestdad de re
chazar la heteronomia.

[203}
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De nifio (claro estd) predomina con exclusividad la hete-
ronomia. Suele obedecer a las autoridades, como sus padres,
los maestros, etc. De paso, debe observarse que esta heterono-
mia no tiene nada criticable.

En la adolescencia se puede advertir un fenémeno que se
da con frecuencia: el joven ha descubierto su libre albedrio y
trata de afirmarlo y manifestarlo con energia. Entonces comien-
za a apreciar su propio dominio, y la autonomia constituye uno
de sus valores maximos. A tal grado llega a ese aprecio que
suele concebirla como totalmente incompatible con la hetero-
nomia, y en la préctica esto se realiza en el momento en que
rechaza ostentosamente y por sistema toda orden que proven-
ga de los padres o de los maestros. Se trata de un tipo: de
rebeldia, que siempre ha existido en el adolescente, y que en
los tiempos modernos se ha agudizado, ha tomado conciencia
de si misma y ha hecho gala de su actitud de menosprecio a
toda autoridad. La causa del “rebelde sin causa” es la sobre-
valuacion de la autonomia, ¢xacerbada por los medios moder-
nos de comunicacion (cine, television, prensa), donde se re-
fleja a si misma y s¢ multiplica como en una serie de espejos
paralclos. (NOtese que esa autonomia, exacerbada por el ejem-
plo de otros, ¢s ya una traicion a la misma tendencia auté-
noma.)

Pero, mis adclante, ¢l joven, <n el proceso natural de la
maduracién, cuando ya no necesita demostrar a nadie que es
auténomo, se comporta con mayor equilibrio y se somete, de
buena gana y por propio convencimiento, a las autoridades
de su trabajo, a los compromisos de su matrimonio, a las regla-
mentaciones de la sociedad, etc. ;Es que con esto ha claudi-
cado su autonomia? Justamente no. Lo que sucede es que ha
asimilado en “carne propia” las 6rdenes que provienen de otros,
y su propia razén es la que esti mandando en él. Er una pala-
bra, ha sintetizado autonomia con heteronomia, porque ha com-
prendido que darse leyes a si mismo puede incluir las leyes que
va reconociendo como ya hechas por otros. Para ser auténomo,
no es necesario ‘‘volver a inventar el fuego”, no es necesario
inventar todas las leyes que se dé a si mismo. Va aceptando
poco a poco las razones de otros; pero ya no a ciegas, comno
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cuando era nifio completamente heterénomo, sino avaladas po
su propia razon.

3. SINTESIS DE AUTONOMIA Y HETERONOMiA. No se¢ tr
ta, pues, de que en ciertas ocasiones deba ser auténomo y en
otras heterénomo. Nada de eso. La madurez de la persona
csta caracterizada por la autonomia. Siempre debe ser auténo
o, pero con una autonomia que no tiene por qué excluir sis.
tematicamente las leyes que se originan en otras autoridades.
l.a razén, fuera de todo apasionamiento, no tiene por qué
rechazar la autoridad objetivamente superior, como es la de
Dios, la de los padres, la del Estado, etc. Lo que sucede enton-
ces es que obedecer a dichas autoridades no ha de ser necesa-
riamente equivalente al sometimiento sumiso y humillante del
¢sclavo ante su amo, sino la unificacién de la propia razén
con la razén de las autoridades que, en definitiva, no son sino
participaciones de la recta razén.

Es, pues, la razén, la que esti dirigiendo al gobernante
cuando dicta leyes validas, y esa misma razén es la que estd
siendo asimilada por el sibdito, quien se manda a si mismo lo
que otras razones ya han visto primero. Someterse a una auto-
ridad no significa someterse a otra persona que, como tal, es
igual a la del sibdito. Someterse a una autoridad significa
someterse a la razén, que es trascendente a todo hombre.’

La superioridad de la autoridad sobre el sabdito consiste
en que aquélla participa mas de cerca de la razén, tiene mejo-
res medios para conocer la situacion y dictar asi las medidas
més apropiadas y razonables. Por ejemplo, es obvio que el padic
de familia, simplemente por el hecho de su experiencia vivida,
tiene mayores datos para dictaminar lo que se debe hacer en
su familia; el gobernante en el Estado puede unificar con ma-
yor facilidad la actividad de los sibditos en pro del bien
comun.

En resumen: la sintesis de la autonomia y la hetcrononiia
consiste en que un mismo acto puede ser mandado por una
autoridad ajena (heteronomia) y ser asimilado en la propia

1 Nétese que estamos manejando un concepto analégico de “razén™. Cfr.
Dt FINANCE, Ethique générale, pig. 170.
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mentalidad, ordenado por la propia razén y realizado por pro-
pio convencimiento (autonomia).

Esta misma idea queda captada con la explicacién tomista de las
normas objetiva y subjetiva de moralidad. El hombre debe regirse pot
su propia conciencia (norma subjetiva) pero también debe formar su
conciencia para que esté de acuerdo con la ley y la recta razén (normas
objetivas de moralidad). Dicho de otra manera: la conciencia recta y
verdadera es una participacién de la recta razén, norma definitiva de
la conducta moral de todo hombre.

Adviértase, por tltimo, el comin denominador de los principales
capitulos de este libro: la razén logra que el hombre trascienda su
propio nivel humano. Con ella se unifican las diferentes mentalidades,
con ella adquieren su propio valor moral, con ella se perfeccionan a si
mismos. El mayor valor del hombre es la trascendentalidad de su per-
sona, y la base y meta de ello es la recta razén.

4. CONCLUSIONES. A mancra de corolario, se puede ob-
tener unas cuantas aplicaciones a partir de la teoria expuesta.

a) Existen dos tipos d¢ autonomia: la primera es inma-
dura, propia de cicrtos adolescentes que rechazan toda autori-
dad fuera de si mismos. La scgunda es madura, y se sintetiza
con la heteronomia al actuar de acuerdo con la razoén y acep-
tando las auwtoridades ajenas precisamente por su participacion
en la razon.

b) Las leyes, en cuanto originadas en la raz6n, no quitan el
libre albedrio, sino que son los caminos més apropiados que
libremente se pueden seguir o no. Claro estd que la expresion
del valor contenido en una ley le otorga una cualidad, por la
cual la razén presiona sobre la voluntad. Esto es la obligato-
riedad de la ley, que al fin y al cabo quita sélo libertad legal
(cfr. capitulo X), pero deja intacto el libre albedrio (excep-
tuando ciertos casos patoldgicos).

<) La ley puede considerarse en este triple aspecto:

Primero: como norma-piloto, es decir, como un simple indicador
de lo que es correcto (aspecto subrayado en la Filosofia griega).

Segundo: como norma-precepto, o sea, como obligatoria para el
hombre (aspecto subrayado en la mentalidad hebrea).
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Tercero: como norma-constrictiva, 0 sca, como unt prabuaciwn sn by
conciencia o en el inconsciente del sujeto y que impele pouticaim ot
en determinada direccién (aspecto subrayado por ¢l Super Vo ticu
diano) .2

d) El progreso del hombre en el cumplimicnto de s o
beres suele seguir estas etapas:

Primero, cumple por temor al castigo, es heteronomo.

Enseguida, cumple por propia conveniencia, por su propuc
bien, es interesado y egoista, su centro de atencién ¢s ¢l i
mo.

En cierta edad, cumple por respeto al deber; se trata dcl
idealismo aut6nomo kantiano.

Pero, en la culminacién, cample por amor al bien; su razon
le muestra el bien, y su voluntad se lanza y se enfoca por com-
pleto en dicho bien. En esto consiste la trascendentalidad dc
la persona, esencia del valor moral, que implica autonomia sin
excluir la heteronomia.

t Cfr. MARITAIN, Las nociones preliminaves de la Filivifes Mo, lecion
sexta.
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CarituLo XXXVI

PROPIEDADES DEL ACTO HONESTO

La Ftica es una ciencia practica; por tanto, csti hedha
para ser encarnada en la conducta humana. Lo normal de dee
cho pide su realizacién hasta convertirse en 1o normal de hecho
La obligatoriedad (lo hemos visto ya) es esa presion por paste
de la razé6n, para que la voluntad escoja el valor propucsto.

Es una lastima que no siempre se cumple lo normal de dere
cho; sin embargo, positivamente, se van realizando, de un mo
do normal, un cierto grado de valores, que otorgan al hombre
el nivel moral que le corresponde.

La realizacién de la moral se puede estudiar bajo varios
aspectos. El principal es la serie de deberes que en concreto
se imponen a cada persona en relacién con los demis hombres,
consigo misma, con Dios, con la sociedad, como profcsional,
etc. Estos deberes se pueden deducir a partir de los principion
generales ya estudiados, y constituyen el objeto de los capitulos,
finales del libro.

Pero, antes del estudio de los debetes del hombre, virney,
a dedicar dos capitulos al anilisis de las principales propicda
des que tiene el acto moral realizado, a saber: la responsalule
dad, el mérito, la sancion, el progreso moral y la virtud

1. RESPONSABILIDAD. Es la propiedad del acto hwmanag
por la cual el sujeto que lo ejecuta debe dar cuenta e ¢l ey
decir, debe participar de los beneficios, si el acto ¢s honesto, o
reparar los perjuicios que produce, si es deshonesto.

La responsabilidad estd en funcién de la libertad del supeto.
La razén de la responsabilidad que recac sobre ¢l esti justa.
mente en el hecho de que ese acto se ha originado en una
eleccion libre del sujeto.

[211}
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El libre albedrio consiste en el dominio de si mismo. Es
la capacidad de elegir por propia determinacién. Con esto el
hombre se hace creador y duefio de sus actos; y, precisamente
a partir de aqui, es como surge esa relacién inevitable por la
cual el mismo sujeto ha de responder de su propio acto.

En la prictica, la formacién del sentido de responsabilidad
es una de las principales tareas del educador. Una persona que
elude su propia responsabilidad es un sujeto que todavia no
ha alcanzado el nivel de valor moral que le corresponde en
atencién a su grado de libertad. Es una desgracia que en muchas
situaciones la responsabilidad que de hecho ejercita una persona
todavia no alcanza el grado de responsabilidad que por derecho
deberia tener. Sin embargo, nétese que el grado de responsabi-
lidad que va mostrando el educando es precisamente la piedra
de toque utilizada por el educador (padres o maestros) para
concederle confianza y libertad en sus acciones.

2. EL MErrro. Es cl derecho a una recompensa por ha-
ber actuado bien. Lo contrario es el demérito.

Este derecho a la recompensa tiene su base en el hecho de
que un acto honesto produce beneficios a otras personas. Ellas,
por lo tanto, han de recompensar en justicia el beneficio reci-
bido. Este es el mérito llamado, en la Filosofia escoldstica, de
condigno o de estricta justicia. Ademds, existe el mérito de con-
gruo, y es el derecho a una recompensa en virtud de una pro-
mesa. Este es el tipo de mérito que tiene el hombre respecto a
los premios otorgados por Dios.

Existe un segundo concepto de mérito, a saber: el incre-
mento de valor moral, en virtud de los actos honestos ejecu-
tados.

Esta clase de mérito estd en relacién con la bondad (y, por
lo tanto, con el beneficio) del acto. Se cree cominmente que
el grado de mérito esti en funciéon de la dificultad que se
tiene, al realizar el acto. Sin embargo, esto no siempre es
exacto (como vamos a ver).

La dificultad puede provenir del sujeto o del mismo acto.
Si proviene del acto, la dificultad aumenta el mérito. Pero si
proviene de una deficiencia moral del sujeto, no se afiade nin-
gan mérito al acto.
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Por ejemplo: dos personas terminan su cartera. Adquiere
mayor mérito la que ha tenido mis trabajo obyetivo (ificul
tades en la familia, penurias econdmicas, cte ) In cambio, en
igualdad de esas circunstancias objctivas, tiene nuayor ménto
la que ha realizado sus estudios con mayor factlidad  €Como
veremos mas adelante, la virtud facilita ¢l acto honesto g, ev
dentemente, tiene mayor mérito el que ha adeqpurido nna v
tud. Repito: en igualdad de circunstancias objetivas, tiene nis
mérito el que realiza el bien con mayor facilidad; lu viurin o
que proceder con facilidad significa que anteriormente s ha
tenido que adquirir la virtud correspondiente.

3. LA saNcidN. Es el correspondiente premio o castign
que se merece por el cumplimiento o violacion de 1a ley

Se pueden considerar dos tipos de sancion: fntiinscca y
extrinseca. La primera es una consecuencia natural de la we
ma conducta humana. Por ejemplo: la satisfaccion o ¢l 1epro
che de la propia conciencia. La segunda es el premio o castigo
expresamente sefialados por el legislador, aparte de la sancidn
intrinseca o natural. Por ejemplo: un estudiante que efectiva
mente estudia, tiene como sancién natural la aprobacion de
sus estudios y la satisfaccién de su conciencia. Ademds, sus
padres y el colegio pueden otorgar premios, o sanciones ¢x
trinsecas, que son un estimulo a la buena actuacién.

Es necesario evitar dos extremos opuestos respecto i li san
ci6n. Algunos abusan de los premios, de tal manera que Hepan
a deformar la conciencia del educando, de modo que ¢l miwil
de su acciéon queda completamente acaparado por ¢l deseo e
tal premio. Lo mismo se diga del castigo exagerado y, por Lo
tanto, del temor que infunden en los educandos, hasta ol ex
tremo de convertitlos en sujetos timidos y apocados o, en s
caso, rebeldes.? Pero ademis, esta la exageracion de aquéiios
que convierten el castigo en una verdadera venpanza e su
colera, o de sus sentimientos humillados, o de su 1encon

1 Nétese que, aunque ordinariamente la sancibén sc reficre «dlo 4l cantipo,
aqui usaremos el término para designar tanto al premio como al cahigo
2 Cfr. capitulo XXXIV, sobre la obligacibn moral.
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La sancién correcta tiene como finalidad inclinar a los
hombres hacia el bien y apartarlos del mal. Tiene, pues, una
funcién preventiva. Ademis, trata de corregir al que ejecuta
actos deshonestos procurando que no reincida; ésta es la fun-
cién medicinal. Y, en todo caso, la sancién siempre debe estar
de acuerdo con lo que efectivamente merece el sujeto.

Los remordimientos de la conciencia son (como ya se dijo)
una sanciéon natural. En general, son benéficos, pues mueven
al sujeto hacia la reforma y perfeccionamiento de su propia
actividad moral. Sin embargo, debe notarse que existen algunos
remordimientos anormales y que no aprovechan al nivel moral
del hombre. Esto sucede cuando son desproporcionados con el
acto deshonesto ejecutado. Se llaman escriipulos, y tienen su ori-
gen en una deficiencia psiquica. Fn otras ocasiones, el remor-
dimiento es mas bien un sentimicnto de humillacién, al cons-
tatarse caido; es el orgullo herido el que produce dicha
confusién interna y se caracteriza porque sblo contempla el
pasado, sin proyectar la enmienda del futuro; no es, pues,
fructifero.

Tampoco debe confundirse ¢l remordimiento con el llama-
do “sentimiento de culpabilidad”. Fste consiste en una cierta
angustia o intranquilidad que sufre una persona, sin darse
cabal cuenta del motivo de tal sensacion. El origen del senti-
miento de culpabilidad esti en ¢l inconsciente, y, méds que tra-
tamiento moral, mercce un tratamiento de tipo psicoldgico.

Para que el remordimiento seca normal y provechoso, se
requieren, pues, estas dos condiciones:

Primera: que sea proporcionado con la falta.

Segunda: que no sélo se duela del pasado, sino que pro-
yecte la reforma del futuro.

4. EL PROGRESO MORAL. Consiste en el mejor conoci-
miento y aplicacién de las normas morales. Puede registrarse
tanto individual como colectivamente. Independientemente del
juicio que se haga en relacién a la moral de la humanidad en
nuestros dias, siempre seria necesario evitar los dos extremos:
optimismo y pesimismo exagerados. Ni es cierto que todo tiem-
po pasado fue mejor, ni tampoco es cierto que sélo lo moderno
tiene valor.
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En todo caso, el progreso moral, tanto individual conu,
colectivo, suele manifestarse en funcién de cstas dos cualida
des, por lo menos:

Primera: en el plano intelectual, la toleruncia, que e ¢l
respeto a las ideas de otros, con el consiguiente reconodinmen
to a su derecho para pensar por si mismos (lo cual no el
confundirse con esa actitud ambigua, pseudo-diplomitica, que
a todos quiere agradar y nunca define su propia posicion) 1.a
tolerancia es condicién del didlogo, anico procedimicnto que
permite el intercambio de ideas y el enriquecimiento cultural,
a base de tan diferentes aportaciones.

Segunda: en la linea de la voluntad, la tendencia a Ia
unidad (es decir, solidaridad y cohesion entre los diferentes
estratos o miembros de una sociedad). En la medida en que
existan antagonismos, odio, fuerzas voluntarias que dividen, ¢l
progreso moral esta todavia en ciernes. En una personalidad,
en una familia, en una sociedad, y en el mundo entero, la in
tegracién y unificacién de tantos elementos dispares solo pucde
ser fruto de un alto nivel moral, vivido y realizado por todos
sus miembros.
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LA ESENCIA DE LA VIRTUD

La virtud es otra propiedad de los actos honestos, en cuan-
to que se repiten y dejan en el sujeto una huella que facilita
la buena conducta.

Sin embargo, no todos aprecian la virtud como un valor
moral positivo. A pesar de que la misma palabra estd signifi-
cando fuerza, energia, virilidad, frecuentemente se han hecho
caricaturas de las diferentes virtudes, considerandolas en el
mismo nivel de la gazmoiieria, de la mojigateria, de la timidez
o hasta de la hipocresia.

Por eso es necesario definir con mayor precision la esencia
de la virtud, aclarar los malentendidos y describir las principa-
les virtudes concretas que ¢l hombre de hecho posee.

1. DEFINICION DE LA VIRTUD:

a) La virtud es una cualidad. In primer lugar, no deben
confundirse la virtud y ¢l acto honesto. Una persona puede rea-
lizar actos honestos sin tener virtud. Esta es una cualidad que
inclina y facilita la realizacion de dichos actos.

b) Cualidad adquirida. Este dato es de mucha importancia.
No hay virtudes innatas. Todas deben adquirirse a base de es-
fuerzo y repeticion. Cierto es que el hombre puede tener algu-
nas predisposiciones favorables desde el nacimiento; pero, en
todo caso, tales predisposiciones solo estin en potencia y no
se convierten en virtud hasta que se actualizan de un modo
voluntario.

La virtud (como todo valor moral) depende de la actua-
ci6n voluntaria y libre del sujeto. Otros valores pueden here-
darse, mas no la virtud.

[216]
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¢) Es una cualidad estable. Las virtudes son hibutos bue
nos, segiin la definicién aristotélica; se adquicren y poscen una
cierta estabilidad en la persona, susceptible de incrementarse
lentamente de un modo positivo o negativo. Generalimente -
manifiestan como una linea de conducta mis o menos caradte
ristica de tal individuo.

d) Facilita el acto honesto. Aqui estd el efecto de la vu
tud. Quien la posee tiene mayor facilidad para actuar bien;
lo hace con agrado y, ademds, puede realizar actos que, sin
ella, seria imposible.

De todo lo cual surge la siguiente definicién de la vir-
tud: Es wuna cualidad estable y adquirida que facilita el acto
honesto.

2. LA TEORiA ARISTOTELICA SOBRE LA VIRTUD. AristOte
les definia la virtud como un habito bueno. La definicion cs
correcta, siempre que por habito se entienda una cualidad
estable, tal como la hemos descrito ya. En cambio, modecr-
namente se entiende por hibito una costumbre automatica,
casi mecdnica, que reside en el sistema nervioso o en los
musculos. Y, ciertamente, la virtud no es lo mismo que auto
matismo.

También se lee en Aristiteles la teoria del término miedi
en la virtud.! Efectivamente, en la mayoria de los casos, puia
poseer una virtud, se debe tener cuidado de no cacr en i
extremos. Asi, la valentia esti en medio de la cobardia y de L
temeridad; la virtud del ahorro debe ocupar un puesto e
medio entre la tacafieria y el despilfarro. Sin embarpo, 10y
en cuenta que esta teoria del término medio no pucde apliar
a las virtudes sobrenaturales (fe, esperanza y catidad), cuyo
objeto es Dios, y, por lo tanto, nunca podria ¢l hombue ex

cederse en confianza y amor hacia El. Tampoco habia que
confundir ese término medio con la mediocridad; “wta e una
actitud comodona; en cambio, el término mcdio atetotdchicn es

una cumbre entre dos vertientes, muy dificil de conqurtan

v Cfr. capitulo XXII.
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" LAS PRINCIPALES VIRTUDES. Las virtudes pueden ser
naturaley (prudencia, justicia, fortaleza y templanza) o so-
lrenaturales (fe, esperanza y caridad), segin que correspon-
dan al nivel humano o estén por encima de las capacidades
propias de la naturaleza del hombre. También se dividen en
intelectuales (prudencia, ciencia, arte, sabiduria e intuicién) y
morales (prudencia, justicia, fortaleza y templanza), segiin que
residan en los apetitos o en la inteligencia.

Pero, sobre todo, las virtudes morales hacen al hombre
bueno. No es posible usarlas mal. En cambio, las virtudes in-
telectuales sélo hacen bueno al hombre en cierto aspecto, y,
en algunos casos, podrian estar en contra del valor moral. Por
ejemplo: la justicia siempre es un valor moral positivo. En
cambio, el arte o la ciencia podrian utilizarse incorrectamente
(crimen, guerra, pornografia), proporcionando al sujeto valo-
res morales negativos. Solamente la prudencia es al mismo
tiempo intelectual y moral.

a) Prudencia. Es la virtud de la razén, por la que el
hombre sabe lo que hay que hacer o evitar en el momento
presente.

El hombre prudente ticne una aptitud especial para darse
cuenta de las circunstancias concretas que lo afectan, y que
pueden influir en sus decisiones libres. El prudente se sabe
aprovechar de las experiencias pasadas. Y, acerca del futuro,
sabe prever y proveer. Sabe actuar con rapidez cuando las cir-
cunstancias lo ameritan; y, en otros casos, se tomara su tiempo
para meditar y elegir concienzudamente.

En fin, la prudencia no debe confundirse con el temor o
el exceso de precauciones. Esti en un término medio entre la
precipitacion y la excesiva cautela.

b) Justicia. Consiste en dar a cada uno lo que le corres-
ponde. Una persona que, de un modo constante, respeta los
derechos ajenos y le da a cada uno lo que se le debe, tiene la
virtud de la justicia.

Se puede considerar tres clases principales de justicia: con-
mutativa, distributiva y legal o social.
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Se Hama justicia conmutativa la que rige las relaciones en-
tre personas particulares. Por cjemplo: un comerciante cumple
fielmente un contrato de compraventa. El robo, la mentira, la
calumnia, la injuria, el homicidio, los malos tratos, van en
contra de la justicia, en cuanto que violan los derechos ajenos.

La justicia distributiva rige las relaciones entre La sociedad
y el sibdito. Queda a cargo de los gobernantes, quienes deben
distribuir los beneficios y las cargas de la sociedad, entre los
diferentes stbditos, por ejemplo: los impuestos,

La justicia legal o social rige las relaciones del individuo
con respecto a la sociedad. Es la voluntad de actuar en aten-
cién al bien comin. Tiene importantes aplicaciones en el te
rreno econdmico, tal como se estudiari en un capitulo pos
terior.

¢) Fortaleza. Es la firmeza del alma, capaz de vencer las
dificultades propias de la vida.

El hombre con fortaleza tiene facilidad para sobieponerse
a los obstdculos y penalidades que se encucntran a4 lo Lugo de
la vida; es perseverante y paciente; tiene grandesa de alma
(magnanimidad).

Se opone a la temeridad y a la cobardia. Vs contrania a la
timidez, a la desesperacién y a la ambicion exaperada

d) Templanza. Es la virtud cuyo objeto consiste en mo
derar los placeres sensibles.

Puede tomar la forma de sobriedad, en lo que se refiere
al gusto por los alimentos y la bebida; o bien, sc lami casti
dad, cuando modera el instinto sexual.

La humildad es también una forma de templanza, puesto
que modera el gusto excesivo por la propia fama y ploria,

En fin, quien avanza en la posesibn de estas virtudes esti
redlizando en si mismo el valor moral, tal como ha gquedado
definido: la trascendentalidad de la persona. Efectivamente:
con la prudencia adquiere su inteligencia el conocimicnto préc-
tico y concreto del camino que debe seguir: trasciende el orden
de los hechos. Con la justicia realiza el orden moral (de dere-
cho) en sus relaciones con los demds. Con la fortaleza sortea
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las dificultades. Y con la templanza se aparta del camino ficil
sugerido por los apetitos sensibles. En una palabra, las virtu-
des elevan al hombre mais allé de lo comin, le dan al sujeto
una auténtica personalidad, digna de admiracién y de elogio,
la sinica que puede llamarse buena, de un modo pleno y ade-
cuado. La moralizacion del individuo sélo se puede lograr a
base de las virtudes personales.

4. INSTITUCIONES QUE INTERVIENEN EN LA MORALIZACION. El
hombre vive en sociedad, y, por tanto, recibe el influjo que emana
de los estatutos y la realizacién de sus instituciones. En los capitulos
que siguen estudiaremos de qué manera cxisten obligaciones y derechos
del hombre con vistas a una mejor ordenacion dentro de tales institu-
ciones, como son: la familia, la escuela, el Estado y la Iglesia.
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LOS DEBERES CON RESPECTO A DIOS

Los deberes constituyen el nivel bisico de realizacion mo-
ral. Se deducen a partir de las leyes naturales, y éstas se des-
cubren en la misma naturaleza.

Entre esos deberes estin, en primer lugar, los deberes con
respecto a Dios, creador de todo el Universo y, por tanto, del
hombre. Las relaciones del hombre con respecto a Dios pueden
sintetizarse en una sola palabra: la religion.

1. DEFINICION Y DIVISION DE LA RELIGION:

a) Esta palabra tiene varios significados anilogos. Aqui
nos referiremos a ella como la virtud del hombre por la cual
se relaciona convenientemente con Dios.

Segin algunos autores, la palabra religién viene del latin
re-ligare, y significa volver a unir. Sea éste u otro ¢l origen
de la palabra, lo cierto es que, efectivamente, la religion con
siste en una segunda union del hombre con Dios.

El primer lazo de unién viene de Dios hacia el hombie; s
el acto creador, por el cual Dios patticipa al hombre la existen
cia y las perfecciones propias de la naturaleza hununa. Siendo
Dios la Bondad en Si misma, se complace en difundn ¢l Inen
y la perfeccién; de esta manera crea y conserva al hombic en
su esencia y existencia.

El segundo lazo de unién (la religién) va desde el hombue
hacia Dios. Es consciente y libre, y consiste ¢n un acto de <o
rrespondencia ante el don de Dios. Semcjante al hio, que
toma su lugar frente a su padre, asi la creatura debe ocupar
el puesto que le corresponde frente a Dios. La tehipion cs,
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pues, la relacién que, en justicia, debe asumir el hombre de-
lante de Dios.

b) La religion puede ser natural o sobrenatural. La reli-
gion natural es la que el hombre puede (y debe) realizar con
sus capacidades naturales, como son la inteligencia y la volun-
tad. Conocer y amar a Dios es el primer deber de la religién
natural.

La religién sobrenatural es la que se basa en la Revelacién,
como, por ejemplo, la Biblia. El judaismo, el protestantismo
y el catolicismo, en cuanto participan o se basan en la Biblia,
son religiones sobrenaturales o reveladas.

A la razén ataiie directamente ¢l cstudio y la prictica de
la religién natural; pero la misma razon puede descubrir (cfr.
los cursos de Apologética) que la Revelacion tiene un funda-
mento aceptable. En esa misma medida, el hombre debe tratar
de conocer y practicar la religion revelada.

También es conveniente hacer aqui la distincién de hecho y
de derecho, aplicindola a la religion.

Una religion de hecho es la que se practica efectivamente
en determinado sujeto. La religion de derecho es la que estd
prescrita (por la razon o la Revelacion) independientemente
del modo, mids o menos deficiente, como es practicada.

Esta distincion es muy Gtil para zanjar ciertas discusiones.
La gente suele juzgar la religion por ¢l modo como es practi-
cada (de hecho), sin tomar en cuenta a la religién tal como
esti prescrita (de derecho). Evidentemente, hay diferencias
entre las dos, y el sujeto debe guiarse, no tanto por la religién
de hecho, sino por la religion de derecho. Todo esto no es mis
que una aplicacién de los principios sefialados desde los pri-
meros capitulos.*

2. FUNDAMENTO DE LA RELIGION. La religién, como
deber del hombre, tiene un doble fundamento.

a) En primer lugar, el que ya se ha sefialado poco mas
arriba, a saber: el hecho de que el hombre es creatura de
Dios. La religién no viene a ser otra cosa, sino la toma de po-

1 Cfr. capitulo II: Qué es la Etica.
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sicion del puesto que le corresponde al hombre, como creatina
de Dios. Asumir el papel de creatura, reflejarlo a lo largo e
la vida, relacionarse con Dios por medio de la intcligencia y Lo
voluntad, y, en fin, corresponder al amor de Dios ¢s un acto
de justicia, es realizar un orden ya establecido. Quicn foma
conciencia de su propio caricter contingente, de la precariedad
de sus propias cualidades, de la calidad de don que ticne su
naturaleza entera, no puede menos que entablar con Dios
(fuente de todas las perfecciones), la estrecha relacion ¢
gratitud, correspondencia y amor, base de toda religion.

b) Pero, ademis, puede observarse que en todo hombrc
existe una fuerte inclinacién o tendencia a lo Absoluto, que
lo estd impulsando, sin cesar, a la busqueda de ese valor. Por
propia naturaleza, el hombre tiene la tendencia que lo llcva
a la préctica de la religion.

Esta tendencia a lo Absoluto provoca en el hombre una
cierta inquietud y vacio, incapaz de ser llenado por bienes tc-
rrenos y relativos. Dicho vacio es el que hizo exclamar a San
Agustin: "'Nos hiciste para Ti, Sefor, y nuestro corazén estari
inquieto hasta que descanse en Ti.”

La religion es, pues, un deber, que se impone de un modo
necesario en vista del hecho de la creacién y en vista de la
tendencia natural del hombre hacia Dios. Este doble funda
mento de la religién viene a ser como los dos extremos de¢ un
puente en construccidn, que se unifican en el centro y, jun
tos, realizan la unidn de los dos polos. El amor y donacion de
Dios hacia el hombre y la tendencia de éste hacia lo Absoluto
estin llamando al hombre al cumplimiento de la relipion

3. LA PRACTICA DE LA RELIGION. Desgraciadamente, la
religion, tal como se practica de hecho, suele mezclar elemen
tos que ya no pertenecen a ella y que la impurifican a tal pua
do que la convierten en una supersticion o ¢n un fanatimo
impropio del nivel elevado y valioso al que pertencee por
derecho.

Lo principal en la religién es la tendenaia de la mteligen.
cia y de la voluntad hacia Dios. Esto sc manificsta como una
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mchnacion para conocer y amar a Dios (fe, esperanza y cari-
Jdad). bis de caricter interno, personal, y, tal vez, lo mis intimo
entre los afectos y pensamientos del hombre.

Pero, naturalmente, el conocimiento de Dios y del orden
por El establecido, junto con el amor y la unién realizados por
la voluntad, conducen al hombre a la prictica de un culto in-
terno y externo, al cumplimiento de sus mandamientos, y, en
fin, al acuerdo y unién de voluntades.

En otras palabras: lo principal en la religién es el espiritu
de unién con Dios. Pero este espiritu de unién no ha de ser
estitico, sino dindmico, es decir, mueve a la accién; no es un
amor de palabras, sino de hechos. La religién, para que sea
auténtica, debe estar plasmada a lo largo de la vida, como el
resultado de un amor que, por esencia, pide plenitud. La reli-
gién es vida con sentido trascendente.

En la practica suelen encontrarse muchas desviaciones de
la tendencia natural hacia lo Absoluto. La ignorancia, por
ejemplo, induce a las supersticiones y fanatismos. En efecto,
si la inteligencia no esta jlustrada acerca del verdadero objeto
al que debe dirigirse la inclinacion a lo Absoluto, ficilmente
puede contentarse el hombre con un objetivo que presenta las
apariencias de lo Absoluto, como el sol, los fenémenos natura-
les, los idolos y fetiches, las prdcticas curativas, la magia y la
brujeria. En una palabra: las supersticiones y los fanatismos
constituyen un sustituto de la religion, provocado por la igno-
rancia acerca de Dios, unico objetivo correlato de la tendencia
a lo Absoluto.

También es un error la represién de la tendencia natural
hacia Dios. Los psicélogos modernos, como Ignacio Lepp,’
llegan a afirmar que la represion de esta tendencia puede lle-
gar a producir una neurosis o desequilibrio psiquico. Relatan
casos de enfermos mentales que sélo llegaron a la salud cuan-
do establecieron con claridad su posicién con respecto a Dios.
Ciertos tipos de ateismo son, francamente, o producidos por la
neurosis, o conducen a la neurosis.?

2 Cfr. obras como: Claridades y tinieblas del alma, pag. 268; o bien: Amor,

neusosis y moral cristiana, pig. 28.
3 Cfr. LEPP, Psicoandlisis del ateismo moderno, pig. 39.
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Existen personas cuyo ateismo es neurético, aunque también
hay sujetos cuya prictica religiosa es neurética. Sin embargo,
la auténtica religién es practicada de hecho por personas equi-
libradas, y sin ningiin vestigio dJe neurosis. Listo muestra que
entre religién y neurosis no existe un lazo necesario, como
afirmaba Freud. Para él, la religion es una obsesion colectiva.
Los hechos muestran todo lo contratio. Jung c¢s, en este aspec-
to, mucho miés fiel a la realidad, aun cuando no lega a la
afirmacién plena de la existencia de Dios,

Un incremento en la madurez y equilibiio del hombre con-
duce naturalmente a un incremento en Ly prictica de la reli-
gién auténtica, sin mezcla de supersticiones y fanatismos, sin
sentimientos inconscientes de culpabilidad, s creendias defor-
madas. Entre este tipo de creencias, hace muchos estrapos la
de que Dios es un ser justicicro, vengativo ¢ mplacable, sicm-
pre en busca de la menor falta para aplicar L sancion. Por
el contrario, *Dios es Amor”, y “todo contuibuye paia el bien
de los que aman a Dios”. (Cfr. San Juan y San Pablo.)

4. LA LIBERTAD RELIGIOSA. La libertad telipiosa consiste
en que cada persona puede elegir su religion de aonerdo con
su propia conciencia, después de haber examinado y reflexio
nado seriamente sobre el tema (a base dc lecinias, consnltas,
meditaciones); de tal manera que ni ¢l Estado o cualquier
otra institucién tiene facultad para imponcr a sus sihditos una
determinada religion.

La libertad religiosa se deduce a partir de la libertad de
conciencia. No es mas que la consecuencia de ese derecho fun-
damental e inalienable que todo hombre ticne para usar su
libre albedrio en la determinacién de su propia vida.

De hecho existen varias religiones, varios modos de rela-
cionarse con Dios. La misma naturaleza de las cosas es la que
va marcando al hombre cuil es la mejor y mis acorde con la
verdad. Y en funcién de ese conocimiento ¢s como se debe
elegir la propia religion.

La libertad religiosa no implica indiferencia religiosa.
Solamente la mala fe puede torcer el sentido de la libertad
religiosa, haciéndola consistir en una indiferencia para con
toda religién o en una postura de absolutismo personal que

Int. a la Etica—15
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se deja llevar por el capricho y que se niega a reconocer las
limitaciones reales de la libertad y la fundamentacién objetiva
de la verdad, a la cual siempre hay que someterse.*

La verdad es una y no admite contradicciones consigo mis-
ma. Por lo tanto, en el momento en que las diferentes religio-
nes se contiadicen, se puede concluir que no todas son verda-
deras. Y la bondad de una religién esti en funcién de su
verdad.

De cualquier modo, es necesario buscar y subrayar lo que
es comun a varias religiones, en lugar de insistir en lo que di-
fieren. De hecho, hay mayores motivos de acuerdo y unibn
(por ejemplo, entre las diferentes religiones cristianas) que
de separacién y de ataque.

5. LA EDUCACION rLAICA. Quien csti convencido de la
existencia de Dios, de la tendencia natural del hombre hacia
Dios, y, por lo tanto, de la necesidad de la religién, no puede
menos que fomentar la seligion entre todo ser racional.

Una educacion que no haga caso de esta tendencia, que
deje sin cultivo y sin ejercicio Ja inclinacién hacia lo Absoluto,
tiene que ser una cducacion defectuosa.

Muchos significados ha tenido la expresion “educacién lai-
ca”. Si con ella sc quicre prescindic de Dios y se quiere hacer
a un lado la necesidad del hombre por lo Absoluto, se esti,
con eso, alienando al hombre, se le esti despojando de una de
sus grandes oportunidades para trascender el nivel puramente
terreno, y se le estid forzando a correr el riesgo de una repre-
sion de dicha tendencia, que al final se traducird en un des-
equilibrio psiquico.

Como hemos visto en otro lugar, la religién no es una
alienacién, sino que, por el contrario, la falta de religién cons-
tituye una mutilaciéon en la persona humana, y es, por lo tanto,
una alienacién.

Desgraciadamente, la educacién y la instruccién religiosas
frecuentemente han carecido de cualidades pedagdgicas. El
memorismo de preguntas y respuestas, la falta de aplicacién

¢ Para mayores datos y precisiones puede consultarse: DELHAYE, Ph., La
conciencia moral del cristiano. Herder. Barcelona. 1969, pags. 226-240.
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practica en las clases de religion, ¢l dogmatismo exagerado de
ciertos profesores, la abundancia de sentimentalismo, la impo-
sicidn de una tradicidn carente de razones, son circunstancias
que (tal vez, mas de lo que sc cree) han danado al educando
y lo han apartado de la religion.

Lo que hay que suprimir, no es la cducacion selipiosa, sino
la antipedagdgica educacién religiosa, que ha causado esos
efectos contraproducentes.



CariTuLo XXXIX

DEBERES FAMILIARES

Estas obligaciones surgen a partir de la esencia del matri-
monio, el cual se puede definir bajo varios puntos de vista.

1. DEFINICION, FINES Y PROPIEDADES DEL MATRIMONIO:

a) Eticamente, el matrimonio es la unién permanente de
un hombre y una mujer para la procreacion y educacién de los
hijos. Teoldgicamente, ¢l matrimonio es, ademas, un sacra-
mento. Desde el punto de vista civil, el matrimonio es un
contrato.'

b) Dada la definicion anterior, quedan claros los fines del
matrimonio, que son:

1. El amor entre los cOnyuges, con todo lo que ello impli-
ca (o sea, la complementacion psiquica, la comunicacién y
didlogo intimo, la ayuda mutua y la donacién del uno al otro).

2. La procreacién y educacién de los hijos. Es decir: como
fruto natural del amor conyugal, vienen los hijos a formar par-
te de la sociedad fundada por los padres, con sus correspon-
dientes derechos y obligaciones. Evidentemente, en un plano
humano, se debe buscar siempre una paternidad responsable.

¢) Las propiedades tipicas del matrimonio son dos: la uni-
dad y la indisolubilidad. Se derivan a partir del concepto inicial
del matrimonio; y, a su vez, son fuentes de obligaciones entre
los cényuges.

1 Sopt, Apuntes de Etica, pig. 83, y JOLIVET, Moral, pags. 324-356.
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La unidad consiste en que el vinculo matrimonial debe se
exclusivo entre un hombre y una mujer. A csto se opone la
poligamia, que puede ser poliginia (un hombre con varas

mujeres) o poliandria (una mujer con varios hombices)

La indisolubilidad es la propiedad del matrimonio, en va
tud de la cual debe perdurar hasta la muerte de uno e los
cényuges. A esto se opone la practica del divorcio.

Hay que hacer notar que estas dos propiedades del matn
monio tienen un fundamento de orden natural, independiente
mente de lo que digan acerca del matrimonio las difcrentes
religiones. Simplemente basindose en la naturaleza humana,
pueden obtenerse estas propiedades.

En efecto, la psicologia del hombre pide un amor cada vex
més pleno, comprensivo, penetrante, donador; cada vez mis
lejos del amor de tipo infantil, que es interesado, egoista, y (ue
utiliza a la persona amada como un instrumento. El amor ncta-
mente humano es incompatible con la disolucién del vinculo y
con la poligamia.

O, dicho de otra manera, el amor es de dos clases: dc con-
cupiscencia y de benevolencia. El primero es interesado y ¢l
segundo es desinteresado. Todo el mundo empieza a querer
con amor de concupiscencia, y sélo al madurar realiza ¢l amo
de benevolencia. La prictica de este amor, que es el propio del
matrimonio, consiste en una donacién de si mismo, trata a la
persona como persona, y no como un instrumento. Solamente
en este nivel es como se entiende la unidad y la indisolubylidad
del matrimonio.

Por otra parte, es claro que la integridad y consistencia e
la familia solamente se logra cuando se realizan cstas dos pro
piedades. Por lo tanto, la fidelidad conyugal, la armonia en el
trato cotidiano, la educacién de los hijos, son oblipaciones que
manan necesariamente de la esencia del matrimonio

2. EvL pivorcio. El divorcio se puedc delir comao e
ruptura del vinculo matrimonial. Existen dos clases de dhvor
cio: el perfecto y el imperfecto.

Ninguno de estos dos se ha de confundir con La anulacion
del matrimonio, la cual tiene lugar cuando en rcalichid nunca
ha existido el vinculo matrimonial, a pesar de las apaviencias.
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ot cjemplo: dos personas se casan, pero una de ellas ha acce-
dido o la boda sélo por la coaccién fisica por parte del futuro
suepto. Lvidentemente, ese matrimonio es nulo, por falta de
conscntimiento voluntario, a pesar de las apariencias.

Por su paite, el divorcio perfecto se define como aquél que
produce la completa ruptura del vinculo matrimonial y deja a
los esposos en libertad para contraer nupcias si asi lo desean.
Naturalmente, después de todo lo dicho, este tipo de divorcio
no se puede admitir, va en contra de la esencia misma del
matrimonio. Las razones para desecharlo son las siguientes:

1. Los hijos no se pueden educar convenientemente en los
matrimonios disueltos.

2. El divorcio establece una desigualdad entre los mismos
conyuges; pues, en términos generales, la mujer queda en una
situacion inferior para vivir honestamente.

3. El amor maduro, netamente humano (como ya lo he-
mos visto), pide el matrimonio completamente estable.

Por otro lado esta el llamado divorcio imperfecto, que sblo
destruye la cohabitacién, sin dejar a los sujetos en libertad para
contraer nuevas nupcias. También se llama simple separacion.

Este tipo de divorcio imperfecto podria permitirse en ca-
sos excepcionales:

1. En caso de adulterio de alguno de los conyuges.

2. Cuando alguno de los cOnyuges sea un peligro serio
para la salud o la moralidad del otro.

3. Cuando uno de los esposos sea un obsticulo para la
conveniente educacién de los hijos.

4. Por mutuo consentimiento, siempre que exista un mo-
tivo serio que lo justifique.



Cariruro X1

DEBERES ECONOMICO SOCIALES

A partir de los principios fundamentales explicados en los
capitulos XVIII, XXV y XXXIV, s pueden deducir algunas
tesis que afectan al hombre en sus reliciones econonieo socia-
les. Se puede tratar cste tema agrupando Las tese alvededor de
tres puntos sobresalientes: ¢l trabajo, ¢l salanio y ¢l derecho
de propiedad.

1. PRINCIPIOS RELATIVOS AL TRABAJO: '

a) El trabajo no es denigrante para ¢l hombue, mi siquicra
el trabajo manual. En las épocas clasicas de los pricpos y los
romanos, este tipo de trabajo se rescrvaba para los esclavos,
porque era considerado indigno de un hombte libie. Alortu-
nadamente, ese modo de pensar ha desaparcaido case total-
mente,

b) El hecho de #o trabajar es justamente lo que denigra
al hombre. Los psicélogos estan de acuerdo en que tado hom-
bre necesita una actividad, de tal manera que una persona
totalmente inactiva estdi en grave peligro de cacr en un des-
equilibrio psiquico.

Ademis, desde el punto de vista moral, quicn solamente
recibe bienes de parte de la sociedad y no contribuye ¢n nada
para el beneficio de ella, estd, pricticamente, llevando una
vida de parasito. Cada uno, segin sus aptitudes y circunstar
cias, puede (y debe) trabajar para el bien comin.

1 Para mayores datos sobre este tema consiltese: LECLERCQ J., Derechos
y deberes del hombre, pigs. 159-220.
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¢} El trabajo asalariado no es, de suyo, denigrante. Tam-
bhi¢n ¢sto va en contra de antiguas mentalidades que pretendian
hacer consistir su “honor” en el hecho de vivir sin necesidad
dc un trabajo remunerado. Lo denigrante, en todo caso, seria
¢l abuso en contra del obrero; la explotacién de su persona,
forzdndolo a jornadas excesivas y con salarios insuficientes.

d) El trabajo tiene una fancidn social, es decit, no sola-
mente beneficia al propio trabajador, sino que produce bienes
para el provecho de otras personas. Ordinariamente, la gente
s6lo toma en cuenta el propio beneficio, y apenas se percata
del aspecto social de su propia actividad. Esta ausencia de
sentido social es una de las mds graves faltas de quien pro-
yecta su futuro trabajo o profesion.

e) El trabajo humano puede llegar a ser creador, y, por
lo tanto, puede asimilar al hombre con Dios. La creacién hu-
mana en el arte, la ciencia, la filosofia y la técnica, es la acti-
vidad més propiamente humana y la que mayor satisfaccion
proporciona al sujeto.

Por otro lado, la especializacion excesiva y la automatiza-
cién de ciertos tipos de trabajo, indudablemente le quitan cali-
dad humana a la actividad del hombre.

f) El Estado tiene facultad para dictaminar leyes sobre
el trabajo, defendiendo los derechos de los obreros y de los
empresarios. Esto va en contra de la doctrina del liberalismo
econémico, segin la cual los negocios deben regirse por sus
propias leyes.

En resumen, e/ trabajo es un deber de todo hombre, segin
sus aptitudes y circunstancias. El trabajo es un valor humano;
¥, lejos de denigrar al hombre, lo dignifica y le proporciona
mayores capacidades de superacion.

2. PRINCIPICS ACERCA DEL SALARIO:

a) Para fijar un salario justo, es necesario tomar en cuenta
varios factores, como son: la cantidad y la calidad del trabajo
realizado, la situacién econémica de la empresa y las necesida-
des del trabajador y de su familia.
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b) Los trabajadores y empleados aliliados 4 una empresa
deben partia'par de las utiliddes de la ernpresa, y tambicn de-
ben gozar de ciertas prestacioncs y garantias (como, por cjem-
plo, indemnizaciones por accidentes de trabajo, poce de sueldo
en caso de enfermedad, etc.).

¢) Se ha pretendido la fijacién del salanio a paitn (e T
ley de la oferta y la demanda. Pero esto s mpusto, porque el
trabajo, en primer lugar, no es wna mercancia; y ademis, cue
procedimiento se presta a los abusos que involucia fa sk
cha ley.

La ley de la oferta y la demanda se enuncia asi: "El pie
cio de un mercancia aumenta cuando la demanda ¢s nmuayon
que la oferta, y disminuye en caso contrario.” Esta ley ¢s vei
dadera de hecho, puesto que asi suele suceder; pero no ¢
verdadera de derecho, es decir, no impone a los comerciantes
la obligacién de subir los precios cuando un articulo disminu
ye en cantidad y, por tanto, aumenta la demanda. Tampoco
habria derecho para bajar los precios hasta el momento cn
que quiebren los competidores. Esta ley siempre se ha prestado
a abusos por parte de los comerciantes avorazados. No en bal-
de es necesaria la fijacién de precios tope y salarios minimos.

d) E! liberalismo econémico (teoria propia de los siglos
xvil y Xix) pretendia una libertad absoluta para los empre
sarios y negociantes. Ni el Estado podria intervenir legislando
sobre el trabajo y la industria. Se creia que la Gnica ley vilida
en este terreno era la ley de la oferta y la demanda. (¢,
el lema “"Dejar hacer, dejar pasar’.)

Naturalmente, esto contribuyé a los abusos y exploti iones
cometidos por los capitalistas. Sélo posteriormente, la exjpe
riencia mostré que el Estado debe determinar leyes defendien
do los derechos de los trabajadores (y, por supucsto, tambidén
los de los empresarios).

El defecto de esa tesis del liberalismo econdomico esti en
la confusién de las diversas clases de libertad (cfr. capitulo
X). Puede aumentarse lo que se quiera el libre albedrio; pero
no asi la libertad legal, que siempre estard limitada por los
derechos de los demas. (Cfr. capitulo X.)
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3, PRINCIPIOS ACERCA DEL DERECHO DE PROPIEDAD:

a) Es necesario defender el derecho de propiedad, no sola-
mente de los bienes personales y de uso inmediato, sino, tam-
bién, de los bienes productivos.

b) Las razones para defender este derecho de propiedad
son:

1. El hombre necesita poseer lo que va a consumir.

2. La familia s6lo se sostiene con solidez en funcién de la
propiedad.

3. El aborro sélo puede conservarse con base en la pro-
piedad.

4. Las actividades superiores del hombre sélo son posibles
cuando la propiedad privada garantiza al sujeto la satisfaccién
de sus necesidades bisicas.

¢) El socialismo y el comunismo han tratado de abolir el
derecho de propiedad privada de los bienes productivos, ale-
gando que esos capitales son ¢l fruto de un ahorro forzado
que el empresario le ha impuesto al trabajador. Ademds, dicen,
expropiando csos capitales a las cmpresas privadas, se supri-
miran los abusos contra ¢l obrero.

Como pucde notarse, aqui hay una confusién del plano de
hecho y el plano de derecho. St de hecho alguien ha usurpado
un bien, debe restituirlo. Pcro si ¢l bicn ha sido correctamente
adquirido, tiene derecho a poscerlo. “El abuso no quita el uso”;
es decir, un derecho no se suprime cn general porque alguien
en particular abuse de él. No se puede decir que todo capital es
producto del robo y del abuso del empresario.

d) El derecho de propiedad no e¢s absoluto ni incondicio-
nado, sino que implica obligaciones impuestas por el bien co-
mun. Un propietario no “puede hacer lo que se le antoje” con
sus bienes, si con ello perjudica a la comunidad.

e) La propiedad privada tiene una funcién social, lo cual
significa que los bienes materiales estin hechos para el bene-
ficio de todos y que, por lo tanto, el propietario viene a ser
una especie de administrador que debe procurar el beneficio
de la comunidad por medio de sus bienes. El tnico duefio ab-
soluto es Dios, y a El debe dar cuentas todo propietario acerca
del uso que ha hecho de sus bienes.
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MORAL CIVIL E INTERNACIONAL

1. MoRAL CIvIL, Las principales ideas relativas a Ja mo-
ralidad de una persona, en relacién con la sociedad civil, son
las siguientes: *

1. El Estado es una sociedad compuesta por una agrupa-
cién de familias que tienen semejanza en costumbres, tradicio-
nes, raza, lengua; habitan un territorio propio y tienen un
gobierno comin, La palabra Estado se usa también para desig-
nar solamente al gobierno y sus Instituciones.

2. El Estado es una sociedad que se ha formado de un
modo nataral, respondiendo a la tendencia social de todo
hombre, Es de derecho natural, porque esti completamente de¢
acuerdo con las tendencias normales del hombre. De aqui s¢
deduce que el Estado como institucién es algo que cntra cn
los planes y en el orden querido por Dios.

3. Toda sociedad requiere una autoridad de acucrdo con
la misma naturaleza de la sociedad. Por tanto, el Estado nece
sita un gobierno y resulta completamente absurda la teoria de
los anarquistas que rechazan la necesidad de la autoridad.

4. El gobierno tiene una funcién dentro del Estado, que
se puede expresar en esta frase: “promover el bicn «omin”
De aqui se deduce que el cargo de gobernantc ¢s ¢l nis it
de todos. Alguien ha dicho que un cargo es una catga, pucio

ue se debe anteponer el beneficio, el provecho y Lo utthidad
puablica frente al propio gusto y beneficio.

1 Cfr. JOLIVET, Moral, pigs. 357-435; y MARTINEZ DIt Camio, P,
pégs. 247-307.
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S. El amor a la Patria es legitimo y laudable. A este res-
pecto habria que evitar los dos extremos opuestos: el patrio-
terismo o chauvinismo (que consiste en una exageracion del
amor patrio, que llega hasta el desprecio de las demds nacio-
nes) y, en el otro extremo, la carencia absoluta del respeto y el
amor patrio, que por sistema prefiere todo lo extranjero y des-
precia lo de la propia nacién.

6. El ciudadano tiene obligaciones y derechos, con respec-
to al Estado. Sus obligaciones pueden resumirse en esta expre-
sién: “Cooperar con la autoridad para el bien comin.”

7. Los principales derechos que todo ciudadano puede
exigir y que generalmente constan cu las Constituciones poli-
ticas de cada pais, son los siguicntes: libertad para fundar un
hogar, para dedicarse a una profesion honesta, para asociarse
profesionalmente, para practicar su propia religién, para edu-
car a sus hijos, etc.

8. Lu familia ¢i una sociedad anterior al mismo Estado,
¥, por lo tanto, &ste no tiene facultad para ejercer ciertos dere-
chos que pertenceen a la familia, como por ejemplo, la patria
potestad, que es la autoridad de los padres sobre los propios
hijos.

2. MORAL INTERNACIONAL. Respecto a la sociedad inter-
nacional, también surgen cstos principios de orden moral:

1. El fundamento dcl derecho internacional es el mismo
orden natural querido por Dios.* Una consecuencia practica
de esto es que, si un pacto o tratado internacional va en con-
tra del derecho natural, no es obligatorio cumplirlo.

2. El derecho internacional positivo, teniendo su base en
el derecho natural, ba evolucionado notablemente a lo largo
de la historia. Por ejemplo, en tiempos de los romanos clésicos,
se pretendia que habia derecho para invadir las tierras de los
barbaros y hacerlos esclavos. Igualmente, en otros tiempos era
famoso el lema “Vae victis!” (jay de los vencidos!), querien-

2 Cfr. MARTINEZ DEL CAMPO, Etica, pig. 294.
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do significar la falta de humanismo y justicia en el trato con
los perdedores de una guerra.

3. Debe existir entre las distintas naciones un espintu Je
cooperacién y armonia en todo sentido, como, por cjemplo,
en el orden cultural y econdmico. A esto se oponc ¢l miaciona
lismo y €l chanvinismo.

4. Es de procurarse una astoridad comin a todos los
Estados del mundo, para que vele por los derechos de tados,
y para que cesen los abusos de las naciones poderosas sobrc
las débiles.

5. Para que una gwerra sea justa, se requiere el cumpli-
miento de estas cuatro condiciones:

a) Que sea absolutamente /nevitable, es decir, que se hayan
intentado todos los medios pacificos para arreglar las discre-
pancias.

b) Que haya una causa justa (pot ejemplo, la defensa de
un derecho violado o la defensa contra una agresién armada).

¢) Que se usen medios legitimos, pues aun en medio de lo
inhumana que es la guerra, se deben respetar ciertas normas
naturales (por ejemplo: no matar a los civiles, respetar la vida
de los prisioneros de guerra, no rematar a los heridos, no hom
bardear ciudades en zonas no-militares, no usar gases veneno
sos, no envenenar el agua potable de una ciudad, no atacar los
hospitales, etc.).

d) Que se arregle una paz justa, evitando el abuso sobic
la nacién vencida.



CarituLo XLII

ETICA PROFESIONAL

La profesién puede definirse como “la actividad personal,
puesta de una manera estable y honrada al servicio de los de-
mas y en beneficio propio, a impulsos de la propia vocacién
y con la dignidad que corresponde a la persona humana” !

En sentido estricto, esta palabra designa solamente las ca-
rreras universitarias. En sentido amplio, abarca también los
oficios y trabajos permanentes y remunerados, aunque no re-
quieran un titulo universitario.

En virtud de su profesion, el sujeto ocupa una situacién
que le confiere deberes y derechos especiales, como se vera:

1. LA vocacioN. La cleccion de la profesion debe ser
completamente /ibre. kil sujeto debe guiarse por sus propias
cualidades y circunstancias. Il conscjo puede servir para am-
pliar horizontes, no para dcterminar el camino a seguir. La
vocacién debe entenderse aqui como la disposicion que hace
al sujeto especialmente apto para una determinada actividad
profesional. Quien elige de acuerdo con su propia vocacién
tiene garantizada ya la mitad de su éxito en su trabajo. En
cambio, la eleccién de una cartrera profesional sin tomar en
cuenta las cualidades y preferencias, sino, por ejemplo, exclu-
sivamente los gustos de los padres, o los intereses de la familia,
ficilmente puede traducirse en un fracaso que, en el mejor de
los casos, consistiria en un cambio de carrera en el primero
o segundo afio, con la consiguiente pérdida de tiempo y es-
fuerzo.

1 Cfr. Royo MARIN, Teologia moral para seglares, tomo I, pig. 725.
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médico, levantindose a media noche para asitie w v ot
grave; el ingeniero, con fuertes responsabtltcdaden tionte 1
obra en construccién; el abogado, luchando en nedion e von
flictos y apasionamientos humanos, tratando e culareee 1
verdad y la justicia. La profesion, tambicén piracsae oo (e
mos trabajos, deja, al final de cuentas, una v 14
ciones mas hondas.

At y

-.Jll'.f,l\

4. CAPACIDAD DEL PROFESIONAL. lIn |-...|.-.......| .I-/»lu/-
ofrecer una preparacién especial en triple sentule oofie i ld
intelectual, moral y fisica. ,

La capacidad intelectual consiste cn el Ty I """I"_f'
mientos que, dentro de su profesion, lo hacen apte it 5

. . g .. A ren
arrollar trabajos especializados. Estos conocnentor = ! [ e
basicamente durante los estudios universitavirs 1
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deduce i responsabilidad que tiene un estudiante en este ni-
vel académico. Pero, ademas, durante el ejercicio mismo de la
profesion, jamas puede dejarse a un lado la ilustracidn acerca
e las novedades en el terreno de la propia especialidad. Las
revistas, las conferencias, y las consultas a bibliotecas y a per-
sonas de mayor experiencia, no pueden ser extrafias a un pro-
fesional.

Pero esto no basta. También serd necesaria una disposicion
practica que habilite al sujeto para la correcta aplicacién de
sus conocimientos tedricos. Esto ltimo se consigue poco a poco
gracias a la experiencia profesional, y que desde los primeros
aflos universitarios se procura adquirir.

La capacidad moral es, nada menos, el valor del profesio-
nal como persona, lo cual da una dignidad, seriedad y nobleza
a su trabajo, digna del aprecio de todo el que encuentra. Abar-
ca no solo la honestidad en el trato y en los negocios, no s6lo
el sentido de responsabilidad en el cumplimiento de lo pactado,
sino algo mis todavia. La capacidad moral es la trascendenta-
lidad del profesionista, es decir, su aptitud para abarcar y tras-
pasar su propia esfera profesional en un horizonte mucho més
amplio. Su capacidad moral lc da mayor relieve a su propio
trabajo; pero ademis, lo hace valer no sélo como profesional,
sino como persona, fuera de su ambiente de trabajo.

La capacidad fmm se refiere principalmente a la salud y
a las cualidades corpéreas, que siempre es necesario cultivar,
como buenos instrumentos de la actividad humana.

5. Los DEBERES PROFESIONALES. Es bueno considerar cier-
tos deberes tipicos en todo profesional. Por ejemplo, el secreto
profesional. Es claro que el médico y el abogado, principal-
mente, tienen ocasion, durante el ejercicio de su trabajo, de
conocer circunstancias y datos de la vida intima de otras pet-
sonas. El cliente confia su asunto solamente con el fin de
arreglar su situacion. Y el profesional no tiene derecho, por
tanto, para divulgar esos datos, como no sea para el mismo
beneficio del cliente o para evitar dafios graves a terceros.’

2 De cualquier manera, la casuistica en este aspecto es sumamente amplia,
y conviene enterarse de los casos particulares, segiin la profesién ejercida. Cfr.
PEINADOR, Moral profesional.
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El profesional debe también propiciar la wrocsscsin de los
miembros de su especialidad. La solidaridad ¢s uno de lo e
dios mis eficaces para incrementar la calidad del nivel steled
tual y moral de los asociados.

En fin, al profesional se le exige especialmente actuar de
acuerdo con la moral establecida. Por tanto, debe evitar delen
der causas injustas, usar la ciencia como instrumento del cren
y del vicio, producir articulos de mala calidad, hacer presa
puestos para su exclusivo beneficio, proporcionar falsos infor
mes, etc. Su conducta honesta, dentro y fuera del ejercicio de
su profesion, le atraerd confianza y prestigio, lo cual no deja
de ser un estimulo que lo impulsard con mds presteza en ¢l
recto ejercicio de su carrera.

Int. a la Etica—16
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A lo latgo de varios capitulos se ha insistido, de una o de
otra forma, en la idea central de este libro, a saber: el hombre,
haciendo uso de su libertad y de su autonomia, se debe forjar
su propio valor como persona, proyectindose en el valor tras-
cendente y objetivo, traspasando los propios limites de su in-
manencia, de tal manera que su vida entera vaya tendiendo
con mayor proximidad al Valor Absoluto.

Trascenderse a si mismo, tal es el valor moral en toda su
amplitud. En esto consiste la existencia auténticamente huma-
na. En cambio, encerrarse en los estrechos limites del egoismo
y de los valores materiales, equivale a cortarse las alas y muti-
lar la capacidad que tiene el ser humano para ser lo que es,
un ex-sistente,’ avocado por propia esencia al valor trascen-
dente.

La existencia inauténtica es la vida de aquel hombre que
se encierra dentro de lo inmanente, se forma un pequefio mun-
do para €l solo, y a lo sumo para su familia. En lugar de lan-
zarse hacia la conquista del valor trascendente y objetivo, queda
confinado en los estrechos cercos de su egoismo y mezquindad,;
nada le importa, no se interesa por nada ni por nadie, él “es”
el centro del mundo, todo “‘debe” contribuir a su felicidad, él
no aporta nada. A partir de esta actitud, es como se cometen
las faltas materiales que todo el mundo reprueba. Pero la
principal falta estaba ya cometida, no en un determinado mo-
mento, sino a lo largo de todo el tiempo que dura esa actitud
de autolimitacién. Esa falta es una privacién de valor moral,
al dejar de trascenderse y proyectarse en pos de un ideal su-
perior, tal como su misma naturaleza lo pide.”

1 LUYPEN, Fenomenologia existencial, pig. 26.

2 No debe confundirse la vida del introvertido con la existencia inanténtica.
Aquél vive auténticamente en cuanto se da a los valores propios de su caricter:
la meditacidn, la verdad, la investigacién, etc. El extrovertido, por su parte, pue-
de caer en vicios y niveles de existencia inauténtica, como la disipacién, la
vanagloria, la inconstancia, etc.

[242)



CONCLUSION 243

La trascendentalidad de la persona se logra dentro de una
infinidad de modos posibles; cada uno, de acuerdo con sus
propias aptitudes y circunstancias. Lo importante es tener un
ideal efectivamente valioso, noble, elevado y acudir en pos
de él, vivir en funcién de él, ordenarse por entero a él. La
recta razén y la prudencia escogerin el camino adecuado para
conseguirlo. Es: ideal es un aspecto del ideal de la Razén
Prictica, una participacion del Bien Absoluto, un analogado
de la Personalidad Absoluta.

Y es que la razén y la voluntad del hombre estin tendidas
hacia lo Absoluto. Realizar csta tendencia cs trascenderse, es
impregnar la conducta entera de valor moral. Vivic en funcién
del Ideal significa, entonces, ex-sistir (es decir, estar fuera de
si mismo), proyectarse ¢n ¢l Valor y, por tanto, adquirir el
valor de la existencia auténtica, que no ¢s sino otro modo
de llamar al valor moral.
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